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Teil 1 Grundlagen

Modell: Gobekli Tepe, Anlage D,
real waren die Mauern wohl hoher als hier gezeigt, mglw. gab es nur
zwolf dussere T-Pfeiler. (© hennings; frei nach Schmidt, 2008)






Einleitung

Neben der biologischen Entwicklung hin zum modernen Menschen entstan-
den Denken und Logik in einem eigenen Prozess. Eine besondere Innovation
gab es dazu ab dem Beginn des Jung-Paldolithikums vor 40.000 Jahren, als
Homo sapiens das westliche Eurasien erreichte: ein damals gemalter roter
Fleck am Monte Castillo in Spanien verweist bereits auf die beginnende
Féhigkeit zur Malerei, wie sie 3.000 Jahre spiter unter einem Felsiiberhang,
dem Abri Castanet in Frankreich, als halber Rinderkorper ausgefiihrt ist. Fast
gleichzeitig wurden geschnitzte Figuren und mehrlochrige Floten in der
Schwibischen Alb hergestellt. Von vor 32.000 Jahren stammen dann die ers-
ten einfachen Bilder in der spiter weiter ausgemalten franzosischen Grotte
Chauvet: Nashorner. Diese frithen Rekonstruktionen der Umwelt zeigen eine
neue Qualitit der Kommunikation, die jedoch, wie andere archdologischen
Funde belegen, noch keine ausgeprigt grammatikalische Sprech-Sprache
bendtigte. Es reichten urspriingliches Zeigen, Gebédrden und erste erlernte
Worter aus. Soweit die Ausgangs-These.

Noch immer gilt diese Epoche, die nach 30.000 Jahren durch die bauerliche
Produktionsweise abgelost wurde, als die fast ewig gleicher ,,Jdger und Sam-
mler”. Obwohl wir vom Beginn des Baus grosserer Siedlungen ab vor gut
20.000 Jahren wissen. Und 1.500 Jahre vor der Durchsetzung des Landbaus
errichteten bereits sesshafte Wildbeuterlnnen ein gewaltiges steinernes Monu-
ment, den Gobekli Tepe (bei Sanhwurfa, Tiirkei). Das entstand nicht unver-
mittelt, sondern in einem nachvollziehbaren Prozess der Kognition.

Mit einfachen Worten und recht illustrativ wird hier das Jung-Palédolithikum
aus soziologischer Sicht interdisziplindr analysiert und in die Sozialwissen-
schaften eingebunden. Es geht um den unverkrampften Versuch einer neuen
Sicht auf die Anfange der Kultur und des Sozialen, hier und da etwas spekula-
tiv, letztlich aber streng empirisch, den belegbaren Fakten folgend. Dabei
werden die Grundlagen der Fachbereiche, von denen ich ausgehe, verstind-
lich erldutert, um allein mit diesem Text eine erste Diskussion zu ermogli-
chen, die ohne entsprechende Vorbildung verstehbar ist. Im Ergebnis wird ein
deutlicher sozialer Wandel bereits bei den friilhen WildbeuterInnen Eurasiens
sichtbar. Der Schwerpunkt liegt auf dem Prozess des Geistes, der Kognition,
da Denken, Logik und Kommunikation bislang nicht hinreichend bedacht
worden sind.



Erst vor knapp 200.000 Jahren war in Afrika Homo sapiens als neue Art/
Spezies entstanden, zu der alle heutigen Menschen gehoren. Ab vor 50.000
Jahren hatten sie ithre Sammel- und Jagdgriinde Schritt fiir Schritt nach Eura-
sien ausgedehnt. Und die Friihmenschen, Homo erectus, neanderthalensis
oder pekinensis, starben aus. Zwei gegenldufige Einschitzungen kennzeich-
nen die Kognition unserer Art ab vor 40.000 Jahren in West-Europa:

Einerseits boten die Fahigkeiten zum Bild, der Skulptur und der Musik
ganz neue intellektuelle Mdglichkeiten und Ausdrucksweisen, die auch als
Entwicklung der geistigen Reflexion zu interpretieren sind. Bald ist mit der
Sprech-Sprache das kognitive ,,Instrumentarium* komplett, das in den fol-
genden Jahrtausenden und bis heute die wachsende Kompetenz ermdog-
licht, sofern die Umwelt es erfordert. Bei relativ gilinstigem Klima des
westlichen Eurasiens wurde eine Kultur geprigt, deren Praxis erstmals
erkennbar iiber die reine Erndhrung hinausging. Es kam wohl zu einer
dichteren Bevolkerung, und intensive Kontakte fordern die sozialen
Féhigkeiten.

Andererseits reichte fiir den Beginn dieser neuen Epoche ein sehr
schlichter Geist aus, den wir uns heute nur schwer vorstellen konnen, den
aber die weiteren einfachen Artefakte jener Zeit aus Stein, Knochen oder
Elfenbein zum Ausdruck bringen. Wir miissen uns jene Erwachsenen in
threr geistig-logischen Entwicklung vom Tier zum Menschen noch in
einem frithen Stadium der Kognition vorstellen, Ailfsweise auf dem Stand
von Kindern. Ich schlage fiir die erste Zeitphase meiner Untersuchung zur
Verdeutlichung der sozialen Prozesse vor, pointiert von ,,Fiinfjdhrigen* als
Typus zu sprechen. Reden wir doch iiber die allererste Entwicklung von
Kognition und Sprache!

Um zu diesen Thesen zu kommen, ist eine zentrale leitende Forschungs-
frage: was mussten Menschen jeweils mindestens gekonnt haben, was war
wirklich notig, um die von der Archiologie priasentierten Funde herstellen zu
konnen?

Am Anfang der Epoche weit weniger als bislang meist gedacht! Damit geht
einher, bereits bei Frithmenschen eine geringere Kognition zu erkennen, als es
in den letzten Jahren oft, wenn nicht generell geschieht; allerdings ohne
Beweis. Doch am Ende des Jung-Paldolithikums konnten diese Wildbeute-
rInnen bereits deutlich mehr als die folgenden bauerlichen Gemeinschaften.
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Das belegen nicht nur die Monumente vom Gobekli Tepe, deren Pfeilerform
vielleicht als Phallus zu lesen ist, als Zeichen méannlicher Macht, als ver-
gottlichter Rat GroBBer Ménner. Ich spreche fiir jene Gemeinschaft von einer
wildbeuterischen ,,Hochkultur. Die mit der Sprech-Sprache entstandene neue
Form der Logik des Denkens hatte dann offenbar bis zur Bildung der Gross-
stddte Sumers tausende Jahre spéter Bestand, als wiederum ein weiterge-
hendes Stadium der Kognition entwickelt wurde! Diese Stadien miissen durch
die Wissenschaften noch durchgéingig formuliert werden.

Es gibt mehrere empirische Erkenntnisse, denen eine gréssere Bedeutung,
als bisher meist {iblich, zuzumessen ist. Beispiele:

Fiir die Zeit ab vor gut 20.000 Jahren zeigen erstens archdologische Aus-
grabungen bereits einen relativ weitgehenden Siedlungsbau als sozialen
Typus einer frihen Sesshaftigkeit, die meist erst bduerlichen Dorfern
10.000 Jahre spéter zugebilligt wird. In der Archéologie ist, eher beildufig,
von ,,komplexen Jigern und Sammlern® die Rede. Dabei wird jedoch in
der Interpretation die enorme soziale Bewegungskraft zu wenig beriick-
sichtigt, die durch das nétig werdende reflektiertere Sozialverhalten und
damit einem erweiterten Denken in grosseren Gemeinschaften zusammen-
lebender ,,Familien® zum Ausdruck kommt.

Und in diesen grosseren Siedlungen zumindest jahreszeitlich sesshafter
Menschen erkennen wir zweitens nicht nur die Notwendigkeit zur Ausbil-
dung einer Sprech-Sprache. Sondern es entstehen langsam auch die
Zwinge, am Rande der Siedlungen konsensual Flurbereiche fiir die unter-
schiedlichen Gruppen/ Familien zum Sammeln festzulegen; die ndhere
Umgebung eines nun fixierten Zentrums wird fiir nur stunden- oder
tagweises Einholen der Nahrung zu klein; modellhaft: die ,, Tortenstiicke*
des Umlandes wurden stetig schmaler. Um den Frieden am Ort zu wahren
und institutionell zu sichern, bedarf es einer neuen Organisation des
Lebens. Wahrscheinlich ist sie spéter eine der Ursachen der Landwirt-
schaft.

Drittens geben Griber eines offenbar herausragenden Mannes mit rei-
cher Perlenbeigabe aus Sunghir in Russland von vor 24.000 Jahren und
dhnliche Griber geschmiickter Kinder dort und in Italien Hinweise auf
beginnende soziale Schichtung, weil Kinder sozialen Status noch nicht
erwerben konnten. Dazu fand sich kiirzlich in Spanien das relativ auf-
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wendig ausgestattete Grab einer Frau, die als ,,Rote Konigin“ bezeichnet
wird, 18.700 Jahre alt.

Viertens zeigen neue Datierungen einer minnlichen, fiinf Meter hohen
11.000 Jahre alten Holzskulptur aus der Umgebung des siidlichen Urals
nun auch fiir den Nordosten Eurasiens eine weitgehende Kultur schon von
WildbeuterInnen; diese Arbeit erreicht aber noch nicht die einzigartige
Formgebung vom Gobekli Tepe, sie erinnert mit ihren einfachen Gesichts-
ziigen an die viel alteren ,,Lowenmenschen der Schwibischen Alb. Und
ebenso an eine Steinskulptur, zwei Meter gross, die bei Bauarbeiten in
Sanlurfa gefunden wurde, die aus der ,,Stadt* der Erbauerlnnen des
Gobekli Tepe stammend vermutet wird.

Fiinftens ist zu bedenken, dass noch 1.000 Jahre nach dem Baubeginn
des Gobekli Tepe von dieser Kultgemeinschaft ein Ort errichtet wurde:
Neval1 Cori. In erreichbarer Ndhe entstand wihrend dieser Zeit auch die
Siedlung und spéiter der gewaltige Turm von Jericho. Es gab in Eurasien
mehrere fortgeschrittene Kulturen, die bereits frith vernetzt waren. Unter-
schitzt wurde jene Epoche lange genug!

Der Ubergang hin zum Jung-Paliolithikum zeigt also einen qualitativen
Umbruch der Kognition. Und es wird deutlich, Menschen erwerben nicht nur
stets mehr Wissen, sondern bedeutender ist die historische Verdnderung der
Form des Denkens. Die Aneignung der Fahigkeit zur skulpturalen, musikali-
schen und bildlichen, oder (etwas ironisch) zusammengefasst: ,,musischen
Darstellung ist vor allem eine Erweiterung der Logik, die weder bei fritheren
Menschenarten noch bei Homo sapiens vor der Ankunft in Eurasien in ihren
sich dhnelnden Funden erkennbar ist. Die Sprech-Sprache baut darauf auf. Es
sind jedoch noch ganz unbewusste, naturwiichsige neue Fahigkeiten. Wie wir
sie ahnlich von aufwachsenden Kindern kennen.

Nicht nur die alltidgliche Logik ist gemeint, mit der etwa etwas Verlorenes
gesucht oder eine Ursache fiir ein beildufiges Geschehen festgestellt wird,
sondern es entsteht jene Form des Denkens, die sich langsam zum Weltver-
standnis ausbildet; viel spiter ist von: Scheibe oder Kugel die Rede. In diesem
speziellen Sinn bezieht sich die Logik auf die historisch wandelbaren Grund-
Kategorien unseres Denkens, wie verstehen wir: Zeit, Raum, Substanz (Mate-
rie) und vor allem Kausalitdt (Ursache - Wirkung). Um deren qualitativ neue,
doch immer noch rudimentdre Ausbildung geht es im Jung-Palédolithikum!
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Schriftliche Quellen dazu gibt es erst ab dem Altertum, Mesopotamien und
Agypten, und wir kennen diese mythisch-kausalen Vorstellungen analog aus
Berichten tiber WildbeuterInnen und einfachen Gartenbauvolkern noch zu Be-
ginn des 20. Jahrhunderts: A/les in der Welt wird von subjektiv handelnden
Geistwesen erzeugt und bewegt — ausser den Schopferlnnen selbst. Mit unse-
rer Logik ist eine solche Kausalitt nicht nachvollziehbar.

Doch selbst diese mystifizierten Vorstellungen mussten in frither Zeit erst
einmal erlernt werden. Deshalb ist anzunehmen, jene handelnden Phantasie-
Wesen seien in der Frithzeit des Geistes als namenlose Krifte alternativlos
irgendwie gefiihlt worden, wie wir es wiederum analog aus der kindlichen
Entwicklung kennen. Von simplen pra-animistischen Vorstellungen — so kann
erst einmal gesagt werden, ohne dazu alte Theorien aufzuwérmen — fiihrte der
Erkenntnis-Prozess zur definierten Religion am Gobekli Tepe. Deren aus-
driicklich mdnnlich angefiihrten steinernen Gottesfiguren richten sich offen-
bar auch schon gegen die Frauen. Und dieses Pantheon hat bereits Ahnlich-
keiten mit dem Sumers und selbst des alten Griechenlands.

Die Entwicklung der Kognition gilt es vor allem zu analysieren, um die
Menschwerdung zu verstehen. Heute, nach der Entschliisselung der nachge-
burtlichen Ontogenese, erkennen wir den verbundenen Prozess von Onto- und
Phylogenese als empirisches Faktum, bei dem erstere die primdr bewegende
Kraft ist, und beide prozessieren unterschiedlich: als frithes individuelles
Lernen noch im biologischen Rahmen logischer Stadien und dem folgend als
soziales Handeln im Geschichtsprozess. Die kognitive Entwicklung verlauft
bei heutigen Kindern — simpel ausgedriickt — {iber: Zeigen > Gebérden >
Sprech-Sprache bis zur frithen Entwicklung des Selbst bei Vier- bis Fiinf-
jdhrigen! Das konnte nicht von Anfang an so sein. Den Zusammenhang von
Onto- und Phylogenese erkennen wir besonders deutlich in der Ur- und
Frithgeschichte an den einfachen Werkzeugen jener schlichten Menschen, wie
gleich zu besprechen ist. Doch was die Individuen der jeweiligen Eliten nicht
verstehen oder als neues Werkzeug herstellen kdnnen, kann nicht Basis des
Denkens und Handelns von Gruppen, Gemeinschaften und Gesellschaften
sein, auch wenn es synergetische Effekte gibt. Soziologie beginnt in dieser
Sichtweise beim Individuum, ohne zur Psychologie zu werden, iiber die den-
noch auch intensiv zu reden sein wird.

Die nachgeburtliche Ontogenese ist durch die Gehirn-Struktur zwar vorge-
pragt. Nur in einer bestimmten Reihenfolge/ Stadien konnen in den ersten
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Lebensjahren immer komplexere kognitive Fihigkeiten angeeignet werden.
Doch schon nach wenigen Lebenswochen werden erste Reflexe durch erlern-
tes Konnen ergéinzt und Instinkte ersetzt. Bald bestimmt primér die Sozialitét
das individuelle Leben und damit die Geschichte, schon friih gepragt durch
die in Allem wirkende patriarchale Macht; selbst wenn die ,,biologisch* vor-
gepragt wire, miisste sie nun ins Soziale umgesetzt werden. Kinder kon-
struieren sich ihre Umwelt in einem aktiven Erwerbsprozess des Denkens, ob
bei WildbeuterIlnnen, in biuerlichen Gemeinschaften, den Stiddten des Alter-
tums, oder heute.

Denken und Logik lassen sich auf der Basis des empirisch begriindeten
Wissens der Archdologie und deren Hilfsfachern, dazu insgesamt den Natur-
wissenschaften, fiir jene frithe Zeit durch die Sozialwissenschaften viel wei-
tergehend erschliessen, als es auf den ersten Blick moglich scheint. Meine
Arbeit stiitzt sich — das sei noch einmal betont — auf die soziologische Grund-
these:

So wie jedes Kind des Homo sapiens immer und iiberall in der Ontoge-
nese seiner frithen Jahre in strukturell gleicher Folge eine kognitive Basis
fiir weitergehendes Lernen erwirbt, so konnten sich im Tier-Mensch-
Ubergang und dann der beginnenden humanen Phylogenese auch die
Strukturen von Gruppen, Gemeinschaften und Gesellschaften nur diesem
Muster folgend entwickeln, deren Realitdten doch je vom individuellen
menschlichen Geist getragen werden. Erst auf dieser Grundlage verstehen
wir, wie sozialer Wandel und reflexiver Sinn/ Bedeutung, oder ein ,,freies*
Denken {iiber Instinkte hinaus von den Menschen in die Welt gebracht
wurden, zuerst als eine Form der Kognition allerdings, die nicht heutigem
Standard entspricht, sondern als eine traditionale Logik unten entschliis-
selt wird.

Die kulturelle Weiterentwicklung des Homo sapiens nach seiner Entste-
hung vor erst knapp 200.000 Jahren in Afrika und dann schneller werdend ab
dem Jung-Paldolithikum ist nicht mehr biologisch zu erkliren; fiir einen Pro-
zess durch die Zuchtwahl Darwins war diese Zeit viel zu kurz. Das gilt umso
mehr, als eine Spezies/ Art, wie uns die Biologie sagt, genetisch im Rahmen
der typischen Variabilitdt (Hautfarbe, Augenform, Figur...) weitgehend gleich
bleibt, sonst miisste eine neue Art definiert werden. Also ist die geistige
Kapazitdat bei sapiens biologisch immer schon angelegt, und darauf baut
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unsere historisch gewonnene Kompetenz und die besondere Lernfihigkeit auf,
die wir noch heute weiter entwickeln. Niemand nimmt ja an, der enorme
Lernfortschritt seit der Mitte des 19. Jahrhunderts sei genetisch, durch Muta-
tionen bedingt, wie friiher das Werden des Homo sapiens aus Primaten.
Deshalb kann die Sozialwissenschaft die Entwicklung heute weitergehend
analysieren, als es durch die biologische Evolutionstheorie, die veraltete Vor-
stellung sozialer Evolution des 19. Jahrhunderts oder eine zu simple Lern-
theorie des 20. Jahrhunderts moglich ist.

Mit Hilfe der Zeichnungs- und Bild-Analyse erkennen wir nun beispiels-
weise die Hohlenmalerei als mit immer noch relativ geringer Kognition aus-
fiihrbar. In der strukturellen Systematik der Linien handelt es sich um ,,Kin-
derzeichnungen®, die jedoch von feinmotorisch geiibten Erwachsenen ausge-
fiihrt wurden. Deshalb kann nicht mehr von einer bereits bedeutenden und
bewussten ,,Kunst“ und nicht von den friith bemalten Hohlen als ,,Heilig-
tiimern‘ gesprochen werden, die in jener ersten Zeit des Jung-Paldolithikums
kaum schon gedacht werden konnten. Das gilt jedenfalls, wenn zum besseren
Verstdndnis mit klaren Definitionen formuliert werden soll, um zu heutiger
Kunst und damit der (bewussten) Symbolik eine Differenz erkennen zu kon-
nen.

Ich stelle soziologische Thesen vor, gewiss. Sie sollen die frithe Zeit sozio-
logisch greifbar machen und dabei mehr als zuvor erkldren helfen. Meine
interdisziplindr angelegte Studie stiitzt sich dabei — sei noch einmal betont —
eng auf die empirischen Funde und Kenntnisse der Archidologie und deren
Hilfsfacher. Auch bei den Sozialwissenschaften baue ich auf anerkannten
Theorien und Kenntnissen auf (Lévy-Bruhl; Frankfort u. a.; Piaget; Hallpike;
Affentranger; Tomasello; Bischof-Kohler; Berger/ Luckmann; besonders aber
Dux; aus deren Schriften gewann ich mehr, als unten mit Zitaten belegt
werden kann). Drei deutliche Phasen des sozialen Wandels des Jung-Paldo-
lithikums lange vor der Entfaltung der Landwirtschaft werden als Typen
herausgestellt:

Ein erster besonderer Typus, also nicht die allgemeine Entwicklung,
wird relativ plétzlich durch die in Westeuropa von Homo sapiens geschaf-
fene ,,musische Darstellung®* von der fritheren Zeit abgegrenzt. Ob diese
Alteren WildbeuterInnen schon iiber die Erschaffung der Welt nachdach-
ten? Bendtigten sie mehr als eine ausgepriagte und durch erlernte Worter
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erginzte Zeichen-Sprache? Eher nicht. Trotzdem konnten solche erlernten
Worter ergénzend bereits als Zeichen gemalt verwendet worden sein.

Ein zweiter Typus entstand ab vor gut 20.000 Jahren in den nun errichte-
ten grosseren Siedlungen: spdtestens jetzt wurden die Jiingeren Wildbeu-
terlnnen als Typus sesshaft! In engen Ortschaften musste neues soziales
Verhalten zur Sicherung des Friedens unter den emotional schnell gewalt-
bereiten Ménnern eingelibt und dabei die Kognition weiter entwickelt wer-
den.

Und ein dritter besonderer Typus wird durch die steinernen Monumente
in Vorderasien markiert, die — immer noch von WildbeuterInnen — nur
durch eine Sozial-differenzierte Gemeinschaft sowohl ideologisch konzi-
piert als auch technisch geplant und errichtet werden konnten. Entstanden
waren sie, nachdem als Folge der raschen Erwérmung am faktischen Ende
der Eiszeit vor dem Bau des Gobekli Tepe sich die Grundlage der Erndh-
rung deutlich verdnderte; um dessen erste Bauphase herum gab es erneut
eine kurze Kéltephase (jlingere Dryas), die die Verwirrung iiber die Wet-
tergottinnen noch erhoht haben mag. Diese Herausforderungen zwangen
wohl dazu, nach ganz neuen Antworten zu suchen, neu zu denken und
dabei préaziser grammatikalisch in Erzdhlform zu sprechen! Das konnte
nur im Rahmen weitergehender Religiositdt geschehen, als definierte
Religion, die im Gobekli Tepe ausgedriickt scheint. Die Analyse des Sozi-
alverhaltens in grdsseren wildbeuterischen Siedlungen ldsst die Land-
wirtschaft nicht als den Beginn der ,,eigentlichen* menschlichen Kultur
erscheinen. WildbeuterInnen schufen sie.

Die Fahigkeit zur ,,musischen® Darstellung bedurfte lange zuvor einer
neuen biologischen Grundlage bei Homo sapiens. Unsere Art war nach ihrer
genetischen Abspaltung von Homo erectus vielleicht erst zirka 150.000 Jahre
vor heute oder noch spiter als neue biologische Art im Sinne Darwins stabili-
siert, fertig ausgebildet, wobei die gegeniiber Frithmenschen weitergehende
Lernfahigkeit offenbar — soweit ganz im Sinne der Evolutionstheorie — durch
eine mutative Anderung der Frontallappen des Gehirns entstand, vor allem am
Prdfrontalen Kortex hinter der hohen Stirn, die nur Homo sapiens kennzeich-
net; dort wird das Soziale koordiniert. Neue Fahigkeiten der Kommunikation
erlaubten eine in den Boden, an Winde oder in die Luft gemalte Erginzung
des Ausdrucks; analog zum Prozess bei Kleinkindern, die schon sehr viel
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gelernt haben, auch Zeigen und Gebéarden, bevor sie — in heute vollsprach-
licher Umgebung — zu Sprechen beginnen. Kinder werden oft durch ihre
Zeichnungen befragt! Die Reproduktion realer Dinge als Bilder ist als Imi-
tieren fur sie eine elementare Fahigkeit des Lernens, sehen wir noch.

Beim Aufeinandertreffen von Gruppen mit einander fremden und noch
ungefestigten Verstdndigungsweisen, wie in den Landschaften im Westen
Europas gut vorstellbar, ist ohnehin die Gebdrde die erste Wahl — das gilt bis
heute im Urlaubsland. Unter anderem aus ihr konnte sich die bildliche Dar-
stellung entwickeln, dann die Gebirde wiederum intensiver ausgeprigt
werden und dabei langsam eine komplexere Sprech-Sprache entstehen. Mehr
wurde fiir das einfache Leben in Eurasien zuerst nicht gebraucht, wenn etwa
mit nur zwei Linien Horn und Riickenlinie eines eben gesichteten Rindes oder
Nashorns in die Luft zu malen waren, auch lautlos wihrend der Jagd. Die
mehrlochrig geschnitzten Floten verweisen zugleich auf Schulung der Tone
tiber Rufen und Singen hinaus.

Die Prozesse der Kognition befanden sich also damals noch in ihrem ersten
Werden. Es gab zwischen den Gruppen und Gemeinschaften kaum schon eine
iberregional standardisierte Lebensform und hochstens geringe formale Insti-
tutionalisierungen. Die entstanden zwingend erst beim engeren Zusammenle-
ben in grosser werdenden Siedlungen, wenn es zwischen stindigen Nachbar-
schaften viel intensiverer Absprachen und Regeln bedurfte als ab und an beim
Treffen kleiner Gruppen in der Wildnis. Doch am Ende des Jung-Paléolithi-
kums hatten die nun schon oft in Gross-Siedlungen lebenden Menschen ihre
Kognition, Logik und Sprech-Sprache genug ausgebildet, um im Nahen Osten
jene erste, noch wildbeuterische Hochkultur mit sozialer Differenzierung und
erster 0konomischer Arbeitsteilung erschaffen zu konnen, fiir die Wild-
Getreide bereits zur wichtigen Nahrung wurde, wie dort gefundene Reib-
schalen zur Mehlherstellung zeigen.

Angesichts des Klimawandels ermdglichten es die langen Erfahrungen mit
steinernen Siedlungsbauten der Gemeinschaft vom Gobekli Tepe, die gewalti-
gen Monumente zu errichten, deren bauliches Konzept damaligen Rund-Hiit-
ten in grosserem Massstab entspricht. Die beiden in den Zentren dieser Bau-
ten errichteten, betont mdnnlichen Gotter aus allseitig gemeisselten Steinblo-
cken, die fertig etwa zehn Tonnen wiegen, trugen jedoch wahrscheinlich kein
Dach. Sondern sie sollten vielleicht den nun wolkenverhangenen Himmel
stiitzen und die sich drastisch dndernde Nahrungsgrundlage sichern helfen
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(wie Mythen Sumers nahelegen konnen). Lange vor dem nominellen Beginn
des Landbaus entstand dort ein Geistiges Zentrum — ein Orakel, stelle ich mir
vor, um fiir eine grosse vernetzte Region Rat bei den 14 oder 15 Gottlnnen zu
finden und weiterzugeben, die insgesamt die einzelnen Monumente bilden.
Ohne eine nun weit ausdifferenzierte Sprech-Sprache war das nicht moglich.

Unter dem Regime der ausdriicklich ménnlichen Ober-Goétter und deren
Priester waren Frauen offenbar bereits institutionell zuriickgesetzt; das ist der
erste Sinn von Religionen, wie uns bereits manche frilhe Mythe sagt, sehen
wir noch. Wohnorte der Menschen vom Goébekli Tepe wurden bislang nicht
gefunden, sie konnen im noch nicht ausgegrabenen Teil des Tepes/ Schutthii-
gels liegen. Allerdings sind vergleichbare Orte in rdumlicher wie zeitlicher
Néhe bekannt. Die fiir diese Monumente erforderlichen Arbeitsprozesse ver-
weisen in mehrfacher Hinsicht auf eine sozial weit ausdifferenzierte Gemein-
schaft. Es waren Notwendigkeiten zur umfassenden formalen Institutio-
nalisierung entstanden, um etwa aus frithen, nur gefiihlten Bindungen nach
der miitterlichen Linie, eine patriarchal organisierte Verwandtschaft aus-
zubilden, wenn in grosseren Siedlungen neue Umgangsformen zwischen
,Familien-Gruppen eingeiibt werden mussten. Dabei werden Einfluss und
Biindnisse wichtig, die generell Minner bestimmen, die fiir das ,,Aussen®
zustdndig sind.

Durch unbewusste Prozesse alltiglicher Macht differenzierten und institu-
tionalisierten sich die Gemeinschaften. Bald stehen Grosse Méanner, Stammes-
rdte oder vielleicht schon Héuptlinge mit alleiniger Fiihrerschaft fiir unter-
schiedliche soziale Rollen, in denen bereits Arbeitsteilung aufscheint. Offen-
bar am Gobekli Tepe schon durch zwei Ober-Gotter unterschieden. In weltli-
chen und religiosen Bereich getrennt? Oder verbanden sich zwei Reiche?
Unter anderem geht es bei der Befriedung grésserer sozialer Einheiten darum,
Ehrverletzung und Blutrache einddmmen zu konnen, die es im Tierreich nicht
gibt, deren emotionale Grundlagen also vorher einmal sozial umgesetzt oder
ausgebildet werden mussten, ebenso der Sinn einer Anbetung oder eines
Ritus, wie Kinder es bei ihren Eltern sehen und ,,mit der Muttermilch* auf-
nehmen. Auch Psyche und Emotionen jener Menschen bildeten sich immer
differenzierter aus.

Im folgenden Abschnitt blicken wir zuerst weit zuriick, damit sich die
Entstehung und Entwicklung der Kognition als substantiell fiir die Geschichte
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besser einordnen ldsst. Danach komme ich zu den neueren Erkenntnissen iiber
die Gattung: Homo und zur aus Afrika kommenden Art: Homo sapiens. Spa-
ter wird iiber das Ende des Jung-Paldolithikums noch etwas hinausgegangen,
um auch von den archédologischen und sozialwissenschaftlichen Kenntnissen
iiber Sumer her Riickblicke auf die skizzierte wildbeuterische Hochkultur zu
nutzen. Bevor im Teil 2 die genannten drei Typen der Lebensweisen des
Jung-Palédolithikums genauer analysiert und beschrieben werden, folgen
Ausfiihrungen iiber die Grundlagen verschiedener Fachrichtungen, die zum
Verstandnis bendtigt werden. Archdologische Zuordnungen, Sprachent-
wicklung, Ontogenese und Préifrontaler Kortex sind Themen, aber auch zu

den theoretischen Grundlagen wird etwas gesagt, wie zum Prozess oder zur
Quellenkritik.

Lucy und die Entstehung des Denkens

Sich mit der Mensch-Werdung zu beschéftigen, ist eine wichtige Vorausset-
zung fiir die Erkenntnis der parallel scheinenden Entwicklung von Onto- und
Phylogenese. Beide zeigen sich als gemeinsamer Prozess, weil immer neue
Generationen (von Individuen) das in ihrer Entwicklung Erlernte unbewusst
oder bewusst gegeniiber den generell neuerungsfeindlichen Traditionen etwas
modifizieren, da sie ihre (Um-) Welt inclusive der Menschen neu sehen.
Dabei ist hier von der nachgeburtlichen Ontogenese die Rede, die den indivi-
duellen Erwerb des Denkens und dadurch primdr auch die Geschichte
bestimmt. Mit einer prozessualen Logik in der soziologischen, nicht einer bio-
logischen Interpretation sehen wir auf einen grundlegend anderen Prozess als
es im 19. Jahrhundert diskutiert wurde: die vorgeburtliche Ontogenese der
Foten folge nach der Befruchtung erst einmal der Phylogenese der Gattungen
und Arten (Haeckel, mittels Féalschung). Die Weltanschauung (oder gar eine
Seele) hat auch keine naturwissenschaftliche Begriindung; ganz im Gegenteil.

Ab wann sind Menschen Menschen? In der grossen Linie der Menschwer-
dung wird wohl gesagt werden miissen, ohne dabei an alte Philosophie anzu-
kniipfen: wenn sie das Instinktive immer mehr tiberwinden und ,.frei zu den-
ken beginnen®. Frei, also reflektiert und vielleicht alternativ zu denken,
bedurfte gegeniiber Frilhmenschen bei Homo sapiens erneut einer biologi-
schen Verinderung durch Mutationen, die den Tier-Mensch-Ubergang immer
wieder kennzeichnet. Ausserlich zeigt das die hohe Stirn, hinter der der Pri-
frontale Kortex evolutiv entstanden ist. Zugleich entsteht in diesem Prozess
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aus einer sinnfreien Natur generierter Sinn oder Bedeutung; wenn auch zuerst
vollig unbewusst. Tiere mit Sinn oder Bewusstheit auszustatten, verschleiert
nur den Vorgang. Dass es Uberginge zwischen Instinkt und Denken gibt, dass
Tiere rudimentir lernen konnen, spielt fiir den Zeitraum meiner Studie keine
Rolle mehr.

Erkenntnistheoretische Voraussetzung des Verstehens dieses Prozesses ist
ein empirischer Konstruktivismus: Menschen konstruieren sich die eigene
Welt durch Erfahrung und (wachsendes) Denken im Gehirn. Das fiihrt heute
zu einer Welterklarung, ohne dazu mystisch-religiose Krifte als ,,Ursache™
zur Hilfe zu nehmen, weil die Entstehung des Geistigen nachvollziehbar wird.
»In der prozessualen Logik lassen wir aus gegebenen Bedingungen Neues
entstehen. Dieses Verfahren ldsst sich im Prozef3 der Enkulturation selbst am
deutlichsten zeigen: Wir gehen von naturalen Gegebenheiten der biologi-
schen Organisation [Instinkt] aus, aber wir bleiben nicht bei ihr stehen. Wir
lassen vielmehr vermoge dieser biologischen Organisation geistige Lebens-
formen sich entwickeln®, schreibt Dux. Und ,,der Grund dafiir, daf3 sich in
dieser Organisationsform eine spezifisch humane Form von Selbstbewufitsein
ausbildet, erschliefst sich einzig, wenn man dessen Genesis ins Auge fafst. Ein
Lebewesen, das, wie der Mensch, nicht schon von Natur aus eine Organisati-
on des Verhaltens mitbringt, in dem sein Leben verlduft, kann diese Organi-
sation nur in einer einzigen Weise ausbilden: indem es in ein reflexives Ver-
hdltnis zu seiner Motorik gelangt, sie steuern und damit handeln lernt*.
(1992: 21, 27; eckige Klammern [...] in Zitaten sind von mir) Durch die mog-
lich werdende Reflexion ergibt sich also der jeweilige Sinn, den wir unserer
Welt geben. Oder: weil sich das menschliche Gehirn iiber das weitgehend bio-
logisch vorgegebene kleine Inventar des Instinktiven hinaus entwickelte,
konnte eine Reflexivitdt neu entstehen, die diese zusitzliche Kapazitit ,,frei*
zu nutzen lernte, es erlaubte, die Welt liber Sinn zu begreifen und zu gestal-
ten.

Zwei generelle Betrachtungsweisen auf die frithe Geschichte stelle ich
gegeniiber: die eine griindet auf der Tradition der Evolution des 19. Jahrhun-
derts, die andere in der heutigen Sozialwissenschaft. Mit dem reduziert biolo-
gisch/ naturwissenschaftlichen Blick geht es primédr um Artefakte/ Werkzeuge
und Fossilien/ Knochen, sowie hinsichtlich der Kognition um das Gehirnvolu-
men; dabei wird implizit davon ausgegangen, der Mensch sei irgendwie schon
immer der Mensch, der nur stets mehr Wissen erlangte. Uber die Entwicklung
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der sich zugleich mit den erwéihnten Grund-Kategorien veridndernden Logik
des Denkens wurde kaum diskutiert. Die Leitwissenschaft der Archédologie ist
immer noch die Biologie (mit der Zuchtwahl/ Selektion; Charles Darwin,
*1809 - 1882). Erst die jliingere Genetik und die Neurowissenschaften bieten
mit der beginnenden Entschliisselung der Hirnfunktionen und des Genoms
(DNA) seit Ende des 20. Jahrhunderts die Basis fiir eine Neubestimmung der
Menschwerdung. Ohne die Notwendigkeit, auf archidologische Wissenschafts-
Traditionen Riicksicht zu nehmen, ist es mit heutiger soziologischer Theorie
einfacher, die Analyse zum Beginn der Menschheit zuriickzufiihren, um von
dort aus die Geschichte/ Genese als modern verstandenen sozialen Prozess
auf Basis der — und nicht als — Naturwissenschaft zu erkléren.

Wann und in welcher Weise begann dieser Prozess? Um das Problem der
Entstehung und dann der weiteren Entwicklung der Kognition zu verstehen,
sehen wir zuerst auf die im Jahr 2015 aktuell diskutierten Grundlagen der
Menschwerdung. Ganz neu ist ein Fund in Ostafrika, der die derzeit dltesten
bewusst hergestellten Werkzeuge nun bereits den Vorldufern der menschli-
chen Gattung Homo zuordnet. Beginnt hier der Ubergang von primir instink-
tivem Verhalten zu primér sozialem Handeln? Manches spricht dafiir. Jeden-
falls ldsst sich an diesem Beispiel die Grundlage der Entwicklung des Den-
kens im Tier-Mensch-Ubergang gut besprechen.

Die ersten Werkzeuge?

Die nun bekannten é&ltesten, halbwegs bewusst hergestellten Werkzeuge
sind angesprochen, die — wenn sie bestétigt werden — 3,3 Millionen Jahre alt
sind; ich nenne sie Werkzeugsteine. In diesen erst jlingst beschriebenen Fun-
den wire dann die fritheste menschliche Lebensform zu erkennen, wenn zu
threr Herstellung von einem ,,reflektierten® Handeln auszugehen ist; bewuss-
tes Herstellen soll hier, um der definitorischen Klarheit wegen, generell von
instinktivem Verhalten abgegrenzt werden. Diese Annahme scheint — natiir-
lich vorerst mit einigen Vorbehalten — moglich, weil dieser Fund in den
Zusammenhang mit anderen frithen Artefakten, den ersten Faustkeilen der
Gattung Homo, gestellt werden kann, ohne die iiberholte alte These vom
werkzeugmachenden Tier (toolmaking animal) erneut zu bemiihen, es miisse,
wenn Werkzeug gefunden wird, von Menschen stammen.

Offensichtlich gab es einen Ubergang von der tierischen Fihigkeit zu einem
rudimentiren Lernen hin zur menschlichen Lernfahigkeit, die — wie noch zu
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zeigen ist — insbesondere Homo sapiens kennzeichnet; ob das ein kontinuierli-
cher Ubergang im Denkapparat war, oder andere Hirnareale das humane Ler-
nen iibernahmen, ist offen. Die eben erst gefundenen sehr frithen Artefakte
sind solche Werkzeugsteine, die lediglich durch einfaches Zerschlagen von
Steinen hergestellt wurden. Halbwegs scharfe Bruchkanten entstanden, die
sich etwa zum besseren Abschaben von Knochen verwenden liessen. Sie
stammen — das i1st das Besondere an thnen — aus einer Zeit, in der es die Gat-
tung Homo (u. a. Homo rudolfensis, habilis, erectus bis sapiens) noch lange
nicht gegeben hat. Die entstand erst vor gut 2,5 Millionen Jahren und ist
durch die Analyse ihrer friihen Faustkeile (Oldowan-, Acheuléen-Kultur)
geistig einschitzbar, weil bestimmte kognitive Fahigkeiten Voraussetzung fiir
deren Erstellung waren.

Erst durch die Kenntnisse iiber diese bereits relativ komplex gefertigten jiin-
geren Faustkeile sind die weit élteren Werkzeugsteine nun als deren Vorldufer
einzuordnen. Vom schon recht intensiv bearbeiteten Acheuléen-Faustkeil
(Frankreich), der von beiden Seiten bearbeitet wurde, flihrt eine Spur zuriick
zum einfacheren Faustkeil der Oldowan-Kultur (Ost-Afrika) mit meist nur
einer einseitig grob bearbeiteten Schneide, und aus dieser Sicht sind die ledig-
lich zerschlagenen Werkzeugsteine eine weitere Vereinfachung. In der histo-
rischen Betrachtung, also bei letzteren beginnend, ergibt sich dann eine
plausible Reihe ,,menschlicher* frither Werkzeuge iiber anderthalb Millionen
Jahre. Ob sie in einer kontinuierlichen Folge entstanden ist unbekannt und
nicht zwingend. Eher ist von jeweils Neuerfindungen auszugehen und die
Kontinuitit in der Entwicklung der Kognition, in der Ontogenese, zu sehen,
die damals noch zugleich biologisch wie geistig stattfand. Ob die neuen
Werkzeugsteine allein ausreichen, eine neue Lebensform im Tier-Mensch-
Ubergang zu postulieren, miisste fraglich sein. Auch Affen machen sich
Werkzeug, zum Teil sogar komplexer als diese Steine, aber doch aus generell
instinktivem Verhalten, denn fiir ,,menschliches Denken* gibt es bei ihnen
keine Hinweise, allenfalls sehen wir bei Sduglingen in den ersten Monaten
noch Gemeinsamkeiten mit Affen. Das gilt jedenfalls, wenn wir uns um eine
préizise Definition bemiihen; spéter mehr dazu.

Wir erkennen nun bereits zu jener frithen Zeit eine deutliche Differenz zu
Affen, wenn wir neben den Werkzeugsteinen eine weitere evolutive/ biologi-
sche Veridnderung in der Menschwerdung beriicksichtigen: das aufrechte
Gehen! Und selbst ohne den Fund der Werkzeugsteine wére diese Innovation
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von erheblicher Bedeutung. Besonders anschaulich belegt ist dieser Prozess
durch ein um 3,5 Millionen Jahre altes, ziemlich vollstindiges Skelett der
Gattung Australopithecus afarensis, das Lucy getauft und noch nicht zur
Gattung Homo gezdhlt wurde, obwohl die ersten Glieder der Gattung Homo
sich von den Australopithecinen biologisch kaum unterscheiden. Ich ver-
wende diesen Namen, Lucy, als sozialen und zeitlichen Typus fiir sie und/
oder parallele Entwicklungen, wie Paranthropus, deren Beziige zu Homo
insgesamt nicht endgiiltig geklirt sind. In welcher Weise diese Urmenschen
mit den Werkzeugsteinen in direkter Verbindung stehen, ist ebenfalls noch
offen.

Entscheidend ist: was dusserlich als Zertrimmern eines Steines aussieht,
wie es Affen und anderen Tieren dhnlich zuzutrauen ist, wird im Zusammen-
hang mit dem aufrechten Gehen bei Lucy zu einem wahrscheinlich reflektier-
ten humanen Vorgang; das kann nun die Reihe der frithen Werkzeuge zeigen.
Nicht nur dass zu schlagen ist, sondern wie und wozu wurde iberlegt. Wie
weitgehend dazu schon von: bewusst zu reden ist, wird spiter wieder aufge-
griffen. Was bei den Faustkeilen unstrittig ist, menschliches Herstellen, kann
bei den Werkzeugsteinen nun als wahrscheinlich unterstellt werden. Was
kennzeichnet den Typus: Lucy?

Lucy hatte ein nur gering grosseres Gehirnvolumen als (immer: heutige)
Schimpansen. Befanden sich beide deshalb kognitiv auf recht @hnlichem
Niveau? Eher nicht! Dass das Aufrichten zum Stehen und Gehen nur eine bei-
laufige rein korperliche Entwicklung war, scheint angesichts der komplexen
Prozesse im Laufe spiterer Transformationen zu neuen Gattungen und Arten
mit zugleich wachsendem Volumen ihrer Gehirne unwahrscheinlich; nicht
einmal in dieser frithen Zeit kann allein das Volumen des Gehirns fiir Geistig-
keit genommen werden. Sondern der aufrechte Gang war wohl Kennzeichen
fiir eine sehr frithe wichtige geistige Transformation im Tier-Mensch-Uber-
gang. Durch die Aufrichtung wird zugleich eine Entwicklungsdifferenz zu
Schimpansen bis heute deutlich: vor etwa sieben Millionen Jahren trennten
sich von Urprimaten die Reihen der spiateren Menschen und die der spéteren
Affen. Wihrend Affen bis heute nicht aufrecht gehen, hat Lucy also etwa
einen Vorsprung von 3,5 Millionen Jahren fiir diese Féahigkeit, die zugleich
eine geistige Differenz beschreibt.

Es entstand — unterstelle ich — bei Lucy der erhohte Blick auf die Welt im
wechselwirkenden Zusammenhang mit der kognitiven Entwicklung. Mit den
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nun ,,freien* Handen und dem beginnenden ,,freien, das instinktive Verhalten
tiberwindende Denken, wurde (1) eine gegeniiber Affen durchdachte Feinmo-
torik moglich und nicht nur eine ,,biologische®, wie sie die dffische Anatomie
zeigt; der (2) Gleichgewichtssinn anderte sich, was wahrscheinlich weitere
Folgen im Hirn ausloste; die (3) Zeigegeste wurde leichter, die in der frithen
menschlichen Kommunikation eine elementare Rolle spielt, wie wir noch
sehen werden; und ebenso forderte der durch die Aufrichtung anders geformte
(4) Kehlkopf den Erwerb variabler kommunikativer Lautdusserungen, wie sie
bei Tieren nicht bekannt sind. Um nur einige Ergebnisse des Prozesses hin
zum Gehen zu nennen, die flir unserer Thema wichtig sind. Warum vielleicht
eine halbe Million Jahre vor Lucy die Sduglinge dieser Wesen immer oOfter
Lust bekamen, auf zwei Beinen herumzustolpern, kann hier nicht besprochen
werden; die Theorien sind vielfdltig (Leben in der Savanne, Nahrungssuche
aus Gewdssern...). Weil sie es durch zufillig verdnderte Genetik einfach
konnten?

Soweit diese kurzen Hinweise auf neue Vorstellungen zum allerersten Den-
ken, das ich definitorisch nur Menschen und ihren Vorlauferinnen zubillige,
wobei die Kognition bei Homo sapiens offenbar eine besondere Auspragung
im Zuge eines ,,kognitiver Systemwechsels* bekam, der im nédchsten Kapitel
besprochen wird. So, wie die Werkzeugsteine ein Parameter fiir eine wichtige
Entwicklung zu sein scheinen, konnen wir wohl auch von den — recht unver-
mittelt auftretenden — ,,musischen Féhigkeiten des Homo sapiens ab vor
40.000 Jahren in dieser Weise auf das soziale Handeln und die Kognition der
sie herstellenden Menschen riickschliessen; das wird noch ausfiihrlich gesche-
hen, wenn die Bilder in den Hohlen analysiert werden.

Gattung Homo

Um den Gesamtprozess der Menschwerdung zu verstehen, ist ein kurzer
Blick auf die Gattung Homo noétig. Die entsteht gut eine Million Jahre nach
der geschilderten Entwicklung der Australopithecinen und verlduft — um nur
die wichtigsten Arten zu nennen — iiber Homo rudolfensis, habilis und dann
Homo erectus. Zur genauen Folge dieser und anderer Arten gibt es im Detail
keine Einigung, die Differenzen sind aber fiir diese Studie zu vernachldssigen.
Konsens besteht offenbar darin, es habe hinsichtlich des Hirnvolumens eine
aufsteigende Reihe gegeben. Deshalb konnen wir einen Sprung hin zu jener
Art machen, die als erste die Welt besiedelte, ohne Australien und die Ameri-
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kas zu erreichen: Homo erectus. Zu dieser Art ergeben sich in den letzten
Jahrzehnten erhebliche wissenschaftliche Neuerungen, die nun Bedeutung fiir
meine Arbeit haben. Fiir die Levante und Westeuropa geht es dabei primér
um Homo neanderthalensis, eine Entwicklung aus dem europdischen erectus!

In der iiberholten Lesart noch aus der Mitte bis zum Ende des 20. Jahrhun-
derts entstand Homo sapiens aus den nur in Eurasien vorkommenden Nean-
dertalerInnen, die sich dort vor etwa 500.000 Jahren von erectus ausdifferen-
ziert hatten. Sie werden in der Archdologie oft auf kognitiv bereits dhnlich
hohem Niveau wie der friihe sapiens gesehen. Eine Analyse der Kognition
fand bei solchen Behauptungen nicht statt; es reichte aus, dass sie ein dhn-
liches Hirnvolumen wie sapiens hatten, um sie miteinander fast gleichzu-
setzen (wie Lucy mit Schimpansen). Es gibt ja kaum einen Bericht iiber
NeandertalerInnen ohne die Fotos der dreidimensionalen Nachbildungen
dieser freundlichen Menschen. Sie werden gern als moderner Geschiftsmann
gezeigt, oder als Frau mit Ndhnadel (im Museum Mettmann), die jedoch erst
viel spéter von sapiens erfunden wurde. Solche Darstellungen beruhen auf
Schidelfunden, die aber mit Hautdicken heutiger Menschen geformt sind und
dabei die gemessenen deutlichen Schideldifferenzen einebnen. (Auffermann/
Orschiedt, 2002)

Doch Homo sapiens entwickelte sich vor 200.000 Jahren erneut aus Homo
erectus — und das wieder in Afrika! Das ist ein viel zu kurzer Zeitraum, um
den sozialen und kognitiven Wandel bis heute biologisch/ genetisch erkldren
zu konnen. Vorstellungen der Evolution, die sich nur darauf und empirisch
primér auf Funde von Fossilien und Steinwerkzeugen stiitzen, greifen nicht
mehr und stellen die Archédologie vor einige Probleme. Nun wird uniiberseh-
bar: es gibt zwei parallele Wege humaner Entwicklung. Den biologischen,
evolutiv analysierten Weg und den sozialwissenschaftlichen, der ab einer
bestimmen Zeit mit der Fahigkeit zum sozialen Handeln fiir die Analyse der
humanen Geschichte grundlegender wird. Seitdem erzeugt also — anstelle der
biologischen — die soziale, kulturelle oder kognitive Entwicklung wesentlich
den Wandel der Kulturen bei gleichbleibender humaner Biologie.

In den letzten Jahren wird in der Archéologie, oder Teilen davon, dieses
Problem durch die Einfiihrung einer ,,Co-Evolution* zu l6sen versucht, um
weiterhin mit den Methoden, oder in der Tradition der Evolution das Soziale
zu erkliren; der Ansatz verbleibt in der Methode Darwins, der Zuchtwahl, die
ja nicht grundsitzlich falsch, heute aber ergéinzungsbediirftig ist. In nativis-
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tisch und ethologisch, verhaltensbiologisch begriindeten Forschungen, die
Alles biologisch erkldren wollen und menschliches Verhalten bruchlos auf die
biologische Evolution reduzieren, wird manchmal noch unterstellt, nicht Ler-
nen oder der kognitive Erwerb moderner Féahigkeiten fithre zur sozialen Wei-
terentwicklung. Sondern es wiéren dafiir genetische Programme wesentlich,
oder Module wiirden im Gehirn ausgebildet, um beispielsweise zur rechten
Zeit bei Kindern die Grundlagen der Sprache zu generieren und zur Verfii-
gung zu stellen. Kaum jemand sonst denkt bei der Analyse der menschlichen
Ontogenese aber immer noch, Kinder wiirden Sprache nicht erwerben.

Nach einer gewissen Zeit der biologisch-genetischen Stabilisierung des
Homo sapiens, also seit vielleicht 150.000 Jahren, kann unsere Art als korper-
lich und damit auch beziiglich der Kapazitdt des Gehirns biologisch als ,,fer-
tig® ausgebildet verstanden werden, von beildufigen weiteren genetischen
Verdnderungen durch Mischung mit eurasischen Frithmenschen oder im Rah-
men der normalen biologischen Variabilitidt abgesehen (Hautfarben, Gesichts-
formen, Grosse und meinetwegen auch partiell individuelle Unterschiede der
Fahigkeiten, nicht aber bei ,,Rassen*). Denn um als neue Art/ Spezies zu gel-
ten, miissen sich moderne Menschen biologisch von ihren Vorfahren, also von
erectus, unterscheiden; und eine neue Art bleibt einigermassen stabil, bis wie-
derum eine neue Art entsteht, sagt uns die Biologie. Solche deutlichen geneti-
schen Verdnderungen hat es in der historischen Reihe von Ur- und Friihmen-
schen offenbar mehrfach gegeben, wie Schéddel- und Knochenfunde belegen,
die wohl bei den ldnger iiberlebenden Linien immer auch zu einem effektive-
ren Denken fiihrten, wie etwa die erwidhnten Faustkeile zeigen. Bei der letzten
genetischen Transformation hin zu Homo sapiens — das ist fiir meine Analyse
wichtig — entstand neben einigen dusserlichen Verdnderungen, wie ein schlan-
keres Skelett und eine hohe Stirn, vor allem eine deutlich komplexere, jeweils
historisch gepriagte Moglichkeit der Kompetenz, die Dux (2008) von Kapazitit
unterscheidet; als eine Ursache ist unten die Entwicklung des Prifrontalen
Kortex zu diskutieren und zuvor die des Genoms.
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Der neue Mensch aus Afrika

Erst Ende des 20. Jahrhunderts gaben die Analysen des menschlichen
Genoms (DNA) der Herkunft der modernen Menschen eine andere Basis als
zuvor. Homo sapiens konnte nicht mehr als Nachfahre europdischer Arten,
von Homo heidelbergensis und dann neanderthalensis, angesehen werden.
Obwohl ihre biologische Substanz sehr dhnlich ist; schon mit Schimpansen
teilt sapiens 98% der Gene. Die sind zwar wohl die ,,intelligentesten Tiere,
haben aber geistig nur wenig mit uns zu tun; lediglich punktuell erreichen sie
mal Kleinkindniveau. In den Naturwissenschaften wird oft, wenn nicht meist,
in der Folge Darwins argumentiert, nur vorteilhafte Ausdifferenzierungen
wiirden sich erhalten oder stabilisieren. Manche seiner Beschreibungen — so
sagt der selbst — sind allerdings nicht sehr prazise formuliert. Und aus seiner
Theorie insgesamt muss eher herausgelesen werden, nur deutliche Nachteile
beim zufilligen Entstehen von Eigenschaften neuer Arten hindern die weitere
Existenz einer Spezies. Zufall meint in der Soziologie beispielsweise die Hin-
wendung eines Prozesses in eine Richtung, zu der es gleichberechtigte Alter-
nativen gab, oder wenn sich eine Richtung entwickelt, ohne dass ein syste-
mischer Zusammenhang bekannt ist (der durch spiteres Wissen vielleicht
erkannt wird). Die Formulierung vom ,,Kampf ums Dasein* ist mehr illu-
strativ gemeint (und stammt aus dem britischen Klassenkampf des 18. zum
19. Jahrhundert; von Malthus, sagt Darwin). Er kannte auch die Mutation
noch nicht, war sich aber bewusst, es miisse zumindest neben der natiirlichen
Auslese ein wichtiger weiterer Mechanismus die Evolution bestimmen.
(1859: 29, 656) Und er sah Tier und Mensch als sehr dhnlich an, was von
einigen Darwinistlnnen bis heute zéh verteidigt wird.

Soweit ich sehe, erkennt im wissenschaftlichen Kontext bereits 1864 als ers-
ter Alfred Russel Wallace (*1823 - 1913), der den evolutiven Prozess zeit-
gleich mit Darwin beschrieb, es gidbe einen Umbruch vom Tier zum Men-
schen (der damals noch nicht in Untergruppen differenziert wurde). Der
Mensch sei nach einer gewissen (Ur-) Entwicklung wegen des bei ihm ent-
standenen Intellekts und der sympathischen, andere unterstiitzenden, und
moralischen Gefiihle schon lange im ,,socialen Zustand* und nicht mehr der
natiirlichen Zuchtwahl unterworfen. (1870) Darwin kritisiert in seiner
,2Abstammung des Menschen...” diese Stelle bei Wallace nur insofern, er ver-
stiinde nicht dessen Ablehnung der natiirlichen Zuchtwahl beziiglich der Ent-
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wicklung des Gehirns bei ,,Wilden*“ deutlich iiber die des Affen hinaus,
erwahnt den Hinweis auf den sozialen Zustand aber nicht, statt dessen ant-
wortet er: ,,Obgleich die intellectuellen Krdfte und socialen Gewohnheiten
von der duflersten Bedeutung fiir den Menschen sind, so diirfen wir doch die
Beobachtung seines korperlichen Zustands [...] nicht unterschdtzen® . Spater
betont er, dass ,,zwischen Menschen und den hoheren Sdugetieren kein funda-
mentaler Unterschied in Bezug auf ihre geistigen Fdhigkeiten besteht*. (1871:
72; herv. h.). Das sei hier erwdhnt, um erginzend auf das Verstindnis der
Differenzen sozialwissenschaftlicher Theoriebildungen zu jenen der Natur-
wissenschaften hinzuweisen.

Homo erectus besiedelt bald grosse Teile der restlichen Welt, mit Aus-
nahme von Australien und den Amerikas (Out of Africa I). Zuerst siedelte
erectus in Richtung Ostasien, vielleicht liber die Meeresenge Dschibuti-
Jemen, Bab el Mandab. (Vermeersch, 2010) Und nach einer gewissen Zeit
erneut von Afrika aus nach Eurasien. Die Differenz zwischen beiden
Zeitpunkten des Auszugs aus Afrika gewinnt in neueren Analysen eine
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besondere Bedeutung. Es habe — sagt Brduer (2012) — nach dem friihen
Auszug nach Osten in Afrika eine gewisse Weiterbildung dieser Art gegeben,
so dass die Biologie desjenigen Homo erectus, der spdter nach Eurasien zog,
gegeniiber jenen in Ostasien sich genetisch etwas unterschied. Kann der
festgestellte kleine Anteil (um 5%) von Genen des Homo neanderthalensis bei
sapiens durch eine solche Entwicklung begriindet sein? Es gibt bislang keinen
nachgewiesenen Ort, an dem beide zur selben Zeit lebten, auch nicht an der
Ostlichen Mittelmeerkiiste/ Levante. (Shea, 2010) Die wenigen Hinweise
stammen als Vermutung aus DNA-Analysen. (Scinexx.de, 19.2.16) Jetzt
heisst es, es seien nur weibliche Nachkommen aus solchen Verbindungen
entstanden; die vorriibergehend postulierte Ndhe konnte also geringer sein.
(Spiegel.de, 7.4.16) Gébe es sexuelle Vermischung wire damit iiber eine
biologische Ahnlichkeit der Kognition auch nichts ausgesagt, da zu jener Zeit
sapiens seine neuen Stdrken noch nicht zeigen konnte. Dazu war seine Phylo-
genese damals zu kurz. Wie die Funde belegen, entstand der menschliche
Geist — nach dem Entstehen der biologischen Mdglichkeiten zur heutigen
Kognition — offenbar und nachvollziehbar in der sozialen Praxis mit expo-
nentieller Steigerung, es ging immer schneller voran. Unter dem Thema
Kapazitit/ Kompetenz ist darauf noch zuriick zu kommen. Bei seiner Ankunft
im westlichen Eurasien war sapiens offenbar biologisch fertig ausgebildet.

In wahrscheinlich jeder Wissenschaft gibt es die Tendenz — selbst ich bin
wohl nicht ganz frei davon —, fiir den eigenen Forschungsbereich eine grosse
Bedeutung zu betonen. Das gilt auch fiir die Kenntnisse liber Homo erectus
und neanderthalensis in Eurasien. Fiir erectus steht die Ausgrabung eines
Lagers bei Bilzingsleben (Harz) von vor 350.000 Jahren. (Mania, 1998) Ein
Sommerlager bestand dort, mit Zelten und Arbeitspldtzen fiir Steine und
andere Materialien. Deshalb ist die Rede von einer kognitiven Fahigkeit, die
der des (heutigen) Homo sapiens recht nahe komme. Ahnlich wird von jenen
Speeren gesprochen, die NeandertalerInnen, mit ihrem gegeniiber erectus
deutlich grosseren Hirnvolumen, vor bereits 400.000 Jahren bei Schoningen
(Harz) nach einer Pferdejagd zurtickliessen.

An dieser Stelle will ich nur meine Zweifel an diesen Interpretationen
anmelden. Ohne eine ausdriickliche Analyse der Geschichte der Kognition
sind sie sicher nicht belegbar. Diese Funde waren durchaus von Menschen mit
nur geringer Denkfdhigkeit herstellbar (es gibt éltere Siedlungsplitze in
Afrika; Garcea, 2010°). Und diese beiden Funde stammen aus einer Zeit, die
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fast doppelt so weit zuriick liegt, wie die Entstehung des Homo sapiens ab vor
200.000 Jahren tausende von Kilometern entfernt. Auch damit wird die Wahr-
scheinlichkeit unterstiitzt, es mit ziemlich verschiedenen Menschenarten zu
tun zu haben. Und das Hirnvolumen — sehen wir noch genauer — sagt allein
nicht viel.

Es gibt eine weitere neuere Untersuchung, die diese Differenz nahelegt. Aus
einem umfassenden Vergleich von Schidelfunden des Homo sapiens mit
jenen von neanderthalensis ergibt sich ebenfalls eine deutliche Unterschei-
dung. Wird die Summe der Vielzahl von Parametern, die jedem Schéidel in
der archédologischen Analyse zugeordnet wird, in eine zweidimensionale
Matrix (Y/X) eingetragen, dann ergeben die Fossilien des sapiens einen breit
gestreuten Bereich (Cluster). Ahnlich ist es bei der kleineren Zahl von Schi-
deln von neanderthalensis. Doch dieser Bereich liegt vollstindig ausserhalb
des ersteren. (Harvati/ Hublin, 2012) Es gibt also eine Reithe empirischer
Hinweise, die die herausragende Eigenstindigkeit unserer Art gegeniiber
Frithmenschen ziemlich deutlich machen. Auch die Funde des Homo sapiens
in Nordafrika, wo seit einigen Jahren vermehrt ausgegraben wurde, deuten in
diese Richtung, wenn auch jene dort entdeckten Steinartefakte in etwa die
geringe Qualitdt noch haben, wie sie den eurasischen Neandertalerlnnen
zugeordnet wird. (Garcea, 2010°) Der von mir betonte ,,Sprung® der Kogni-
tion zu Beginn des Jung-Paldolithikums wird dadurch gestiitzt.

Kognitiver Systemwechsel

Bei Homo sapiens steigerte sich gegeniiber Homo erectus das Hirnvolumen
deutlich, nicht aber gegeniiber neanderthalensis mit einer sapiens bereits dhn-
lichen Hirngrosse. Die Artefakte konnten jedoch nur mit denen des friihen
sapiens mithalten als beide ausstarben. Die archidologischen Funde verweisen
seither bei sapiens auf eine hohere reflexive Lernfihigkeit. Ohne sie konnten
die ,,musische Hohlenkunst und die bald komplexer werdenden Artefakte
nicht hergestellt werden. Und wir sehen, die Kapazitit des Gehirns reicht bei
sapiens bis heute zur Aneignung immer komplexer werdender Umwelten aus,
wobei wir dazu — als Stichwort verkiirzt — der langjahrigen Schulbildung
bediirfen, um die Kompetenz deutlich zu steigern; dazu spéter mehr.

Die Neurowissenschaften sagen uns, die Basis fiir eine solche kognitive
Verdnderung konne nur in einem bestimmten Teil unseres Gehirns seine
wesentliche Ursache haben, dem Prdfrontalen Kortex hinter der hohen Stirn;
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er wird noch ausfiihrlich dargestellt. In diesem Teil der Frontallappen, das
zeigen primér die modernen bildgebenden Verfahren und die Kenntnisse aus
Hirnverletzungen, wird unsere Menschlichkeit, wird das Soziale koordiniert.
Genetische Verbesserungen fiihrten wohl wesentlich zu sich {iber lange Zeit-
rdume dndernde strukturelle Arbeitsweisen des Gehirns; sehr friih gab es viel-
leicht auch grundlegende Verdnderungen der Gehirn-Konstruktion, wie eine
effektivere Blutversorgung. (Facchini, 2006)

Wir sehen schon seit den frithen Sdugetieren in der Evolution eine bestin-
dige relative Vergrosserung der Frontallappen im Gehirn, nicht nur bei Prima-
ten. Offenbar entstand zumindest bei sapiens dazu auch eine Verdichtung der
Neuronen in der Hirnmasse, die wiederum kiirzere und schnellere Verbindun-
gen der Synapsen zwischen ihnen ermdglicht. (Munk, 2011; Roth, 2010)
Auch deshalb sagt das Hirnvolumen allein nur relativ wenig aus. Der sehr
hohe Anteil der Frontallappen am Gehirn und des darin enthaltenen Préfron-
talen Kortex erlaubt es modernen Menschen, tiber die Moglichkeiten der
Frithmenschen so weit hinauszudenken. Und mit der biologischen Entstehung
unserer Art erkennen wir dann offenbar die bedeutendste Scheidung der
Menschwerdung: nun wird aus der Evolution endgiiltig und qualitativ der
soziale Wandel. Und der moderne Mensch! Die Kenntnisse der Neurowissen-
schaften unterstiitzen dieses Wissen, obwohl sie selbst oft nativistisch argu-
mentieren.

Aus der sozialwissenschaftlichen Analyse der archdologischen Funde ergibt
sich also — sage ich — fiir Homo sapiens eine Art kognitiven Systemwechsels
gegeniiber Frithmenschen, bei dem unsere Art summarisch eine neue Qualitét
der Kognition erreicht. Ein anderer Blick auf die Menschlichkeit wird mog-
lich. Er beruht wesentlich auf Empirie: die Funde der Knochen und Werk-
zeuge stiitzen auch meine Ergebnisse. Zu beriicksichtigen sind die Ontoge-
nese und die Phylogenese als gemeinsamer Prozess, wenn sie auch in ver-
schiedener Weise prozessieren: erstere ist wesentlich von der biologischen
Grundlage bestimmt, letztere folgt immer stirker dem rationalen Handeln der
Menschen mit allerdings erheblichen bewussten wie notwendig auch unbe-
wusst entstehenden Nebenfolgen. Um zu giiltigen Ergebnissen hinsichtlich der
Kognition und Logik zu kommen, die die Geschichte wesentlich bestimmen,
ist auf das Wissen zu ihrer Entwicklung, auf den Prozess, Bezug zu nehmen.
Solches Wissen wird zumindest seit der Mitte des vergangenen Jahrhunderts
intensiv erforscht, seit dem die kognitive Ontogenese durch Jean Piaget
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(*1896 - 1980) generell im Sinne eines empirisch begriindeten Konstruk-
tivismus entschliisselt wurde.

Es ist hilfreich, anstelle der naturwissenschaftlichen, evolutiven Vorstellun-
gen, heute als theoretisches Konzept von einem modernen sozialen ,,sich
selbst verdndernden Prozess* auszugehen, der, wiederum im sozialwissen-
schaftlichen Verstindnis, den Zufall generell als methodisches Element
beriicksichtigt; zur Methode unten mehr. Denn alles in der Welt kann sich nur
prozesshaft entwickelt haben, auf dem Weg von etwas zu etwas, und das gilt
auch und gerade fiir die kognitiv ausgepriagte Lernfihigkeit in der menschli-
chen Kompetenz, die wir in diesem Umfang bei Tieren nicht anndhernd fin-
den. Woher sollte sie sonst gekommen sein, wenn nicht vom Tier-Mensch-
Ubergang her mit der Erzeugung von Sinn? Es gibt — wissen wir heute — keine
wie auch immer vorgestellte , Kraft”, die generell iiberall gleiche Entwick-
lungsstufen menschlicher Kulturen im evolutiven Verstindnis erzeugt, weder
als gottliche noch als ,,biologistische* Kraft (hinter der nur irgendwie Gottli-
ches versteckt wird). Auch die in der Naturwissenschaft verhafteten selbst-
referenziellen Prozesse bestimmter Systemtheorien helfen zur Analyse nicht
recht weiter, wenn ihnen die historische Dimension des Sozialen fehlt. Wie
sich Theorien der biologischen Evolution und des sozialen Prozesses unter-
scheiden, werden wir spéter noch weitergehend besprechen. Die scheinbaren
Kontinuitdten und Parallelen der Geschichte haben eher mit der sehr dhnli-
chen frithen Entwicklung der Kognition zu allen Zeiten und Orten zu tun,
sage ich noch einmal, mit der nachgeburtlichen Ontogenese. Weil Menschen
ihr friihes Denken in gleicher Weise aufbauen, kommen sie zu dhnlichen
Ergebnissen (es muss beispielsweise kein Schiffsverkehr zwischen Afrika und
Stidamerika stattgefunden haben, um hier wie dort dhnliche Erkenntnisse aus-
zubilden, wie Heyerdahl annimmt, der mit den Flossen Ra/ Rall die Schiffs-
routen erkundete).

Die in der Phylogenese komplexer werdenden frithen Artefakte von Werk-
zeugsteinen iiber Faustkeile zu Schrapern, Pfeilspitzen und mehr lassen sich
tatsdchlich gut mit den ontogenetisch wachsenden Fahigkeiten von kleinen
Kindern in systematischen Bezug setzen. Und es wird deutlich, warum die
bisherigen Spekulationen, die lediglich auf Basis der Naturgeschichte und der
Naturwissenschaften beruhen, keine schliissige Theorie zur Entwicklung des
reflexiven Denkens erbringen konnten; den Worten nach dhnlich wurde auch
frither schon argumentiert, doch heute haben wir Wissen dazu.
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Vor allem Dux hat mit seiner neuen soziologischen Leitwissenschaft, der
Historisch-genetischen Theorie, die Fundamente fiir eine weitergehende Sicht
gelegt und etwa die Differenz von biologisch/ evolutiver Kapazitit des
Gehirns zu historisch/ sozial erwerbbarer Kompetenz herausgestellt. (2008) In
meiner Studie soll diese Theorie — neben anderen interdisziplindr kombinier-
ten theoretischen Ansédtzen — flir das Jung-Paldolithikum inclusive dessen
anfinglichen wie endenden historischen Ubergangsphasen (in Afrika und hin
zum Neolithikum) getestet werden.

Zum Beginn der Kultur

Warum beginnt das Kulturleben des Homo sapiens in Westeuropa fast
gleichzeitig mit drei kognitiven Errungenschaften, Malen, Schnitzen und
Musik? Wichtige Kulturtechniken werden eingeiibt, zu denen wohl erstmals
,Freizeit™ genutzt wird, Zeit, die nicht fiir den Erwerb der Nahrung und das
Notigste zum Leben gebraucht wird. Bald entsteht aus dieser ,,Kommuni-
kations-Fahigkeit* die weitergehend grammatikalisch strukturierte Sprech-
Sprache; diese These ldsst sich aus den empirischen Funden und aus einer
entwicklungspsychologischen Theorie Tomasellos ableiten. (2011) Dazu
spielte vielleicht die regionale Situation eine Rolle. Die modernen Menschen
kamen vom Schwarzen Meer das Donautal hinauf, so ist heute die Auf-
fassung, und erreichten an den Pyrenden und der Biskaya so etwas wie ein
Ende der Welt. Nun wurde in die Fldche davor gesiedelt und die Region ,,auf-
geteilt”, viele Kontakte entstanden und forderten den sozialen Umgang.

Betrachten wir die heutige Ontogenese, so befinden sich die Menschen am
Beginn ihres Lebens fast immer in ziemlich bestdndigen Lebenssituationen, in
Familien, Gruppen, Gemeinschaften und Gesellschaften. Diese Zusam-
menschliisse sind unter anderem horizontal durch verwandtschaftliche Orga-
nisierung und vertikal durch Traditionen der Macht verbunden. Sie eint eine
komplex ausgebildete Sprech-Sprache und manches mehr. Nicht reflektierte
Bewusstheit, sondern Gewohnheit priigt ontogenetisch zunichst das Alterwer-
den der einzelnen Menschen. Das gilt wahrscheinlich generell zurlick bis ins
Altertum (Mesopotamien, Agypten), die Antike (Griechenland, Rom) und
auch fir rezente Urvolker, wie ich WildbeuterInnen und einfache Gartenbau-
kulturen nenne, die noch keinen nennenswerten europdischen Einfliissen und
Zwiangen unterlagen, und mit denen wir uns noch intensiv auseinandersetzen
miissen.
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Sprechen wir jedoch von der Zeit noch vor dem Beginn des Jung-Paléolithi-
kums, dann ist die Situation anders. Nachdem Homo sapiens von Afrika aus
die Welt zu besiedeln begann, blieben — bildhaft gesehen — Gruppen zurtick,
andere zogen weiter. An den jeweiligen Spitzen dieser sehr langsamen Siede-
lung nach Norden fanden sich immer wieder Besonderheiten des Zusammen-
lebens. Entsprechend der jeweilig erreichten und sich dndernden Umwelt, die
neue Anforderungen stellte und entsprechende Féhigkeiten erwerben liess,
etwa in der Kommunikation. Die eine Gruppe lernte schneller, Laute zur
Unterstilitzung ihrer Unterhaltung einzusetzen, eine andere langsamer oder gar
nicht. Beim Wachsen von Gruppen wurden junge Leute ausgegrenzt, die eige-
ne Nahrungsgriinde suchen mussten. Manche behielten die Verbindung zu
dem Stamm, von dem sie sich getrennt hatten, andere verloren sich in den
eurasischen Weiten, gewannen spéter erneut Anschluss an mittlerweile
fremde Gruppen, nachdem ihre Vorfahren vielleicht in ein Seitental siedelten,
das sich nach wenigen Generationen als nicht ergiebig genug zeigte. Viele
starben aus.

Dennoch ist in der frithen Zeit der grossen Wanderung tiber wohl 10.000
Jahre bis nach Westeuropa einerseits von (gefiihlt) stationdren Leben auszu-
gehen; diese Menschen wussten nichts von grosser regionaler Ausdehnung
oder Wanderung. Und in diesem Rahmen gab es andererseits ein vielfaltiges
Kommen und Gehen an guten Plétzen; es kam eher zu, wenn auch weitraumi-
gen, regionalen Clusterbildungen als zu gleichmaéssig iiber die Regionen ver-
teilten Kleingruppen. Diese Skizze fordert die Vorstellung, eine Zeichen-
sprache konnte sich als zweckmadssiger als verschiedene noch rudimentire
Lautsprachen gezeigt haben. Beispielsweise hatten im weiten Nordamerika
vor allem die berittenen, bisonjagenden Volker mit ihren zahllosen unter-
schiedlichen Sprech-Sprachen eine gemeinsame Zeichensprache entwickelt,
die manchmal als ,,gemalte Rede* bezeichnet wird. (Welt-der-Indianer.de; fiir
Stidamerika Lévy-Bruhl, 1926: 135) Bei Wolfradt (2011) finden wir den
Hinweis, an der Leipziger Universitit sei bereits 1921 von ,.zeichnender
Gebidrde* die Rede gewesen. Gezeichnet wie die Bilder in den Hohlen? So
wie wir heute ins Gestikulieren verfallen, wenn wir auf anderssprachige Men-
schen treffen. Jene frithen Zeichensprachen entstanden aber, anders als heuti-
ge, in einer noch-nicht-vollsprachlichen Umwelt! Manche rezente Urvolker
kennen sie fiir bestimmte Zwecke neben ihrer Normal-Sprache.
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Es gab — soll damit gesagt werden — kaum schon einen halbwegs gleichmis-
sig ausgebildeten kognitiven Standard, wie wir ihn beispielsweise doch recht
weitgehend bei den weit jlingeren rezenten Urvolkern sehen, die alle, zum
Teil recht komplizierte Sprachen haben. Erst im friithen Jung-Paldolithikum
mussten sich dann — nach meiner These — notwendig reflexives Denken und
bewusste Logiken herausbilden, wie die dussere Welt funktionieren moge,
was beziehungsweise Wer Fliisse fliessen oder den Wind wehen lasse und die
Nahrung erzeuge. Der Zwang zum Lernen wurde wohl exponentiell grdsser.
Entsprechend dndert sich immer wieder die Vorstellung der Welt und ihrer
Schopfung, dies aber innerhalb der Form einer traditionalen Logik, (Dux) die
noch zu besprechen ist. Ziemlich deutliche Belege fiir solchen Wandel finden
wir erstmalig in Sumer, wo die zuerst angenommene vollige Willkiir der Welt
sich auch in der Vorstellung einer Allmacht der Go6ttinnen dusserte und dann
langsam, erst vor 3.000 Jahren, ,,der Mensch seine eigenen [!] sittlichen und
ethischen Wertungen zum Mafstab* machte. (Jacobsen, 1954: 235) Am Ende
dieses einen Weges des Homo sapiens aus Afrika (von mehreren in andere
Teile Eurasiens und nach Siidafrika) kommt es in der Region Westeuropa zu
einer Konsolidierung der kognitiven Prozesse, zu denen bald auch die Sprech-
Sprache gehort.

Wir werden unten, bei der ausfiihrlichen Besprechung der Ontogenese, noch
sehen, wie die Stadien des Denkens bei Kindern entstehen. Ubertragen auf die
Geschichte, zumal auf die Frithgeschichte, kann deshalb nicht davon abgese-
hen werden, dass frithe Menschen wéhrend der ersten Entwicklung im Tier-
Mensch-Ubergang in ihrer Kognition und Logik auf das von Kindern zu
bestimmten Lebensaltern erworbene Mass beschrinkt blieben. Was wir als
Ontogenese sehen, musste sich aus tierischen Instinkten und Féhigkeiten erst
einmal herausbilden, Phase fiir Phase. Wenn ich also definiert von ,,Fiinf-
jahrigen* spreche, ist das nur eine Annahme fiir jene frithe Zeit, die noch
durch vor allem entwicklungspsychologische Forschung verdichtet werden
kann, wenn empirisch belegte Tétigkeiten jener Menschen ins Verhéltnis zu
kindlichen Stadien der Kognition gesetzt werden. Zuvor muss es in der Gat-
tung Homo ebenso ,,Dreijdhrige™ gegeben haben, und so weiter. Aber: wir
sprechen in der Geschichte generell von Erwachsenen, die mehr Erfahrung
haben als ihre Kinder und etwa geiibter und ausdauernder Aufgaben erfiillen
konnen. Dazu ist ein Hinweis notig:
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So wie ich es eben formulierte, ist mit (tendenziell berechtigtem) Protest zu
rechnen: es wiirden Erwachsene von rezenten Urvolkern, an denen diese Kog-
nition meist belegt wird, als ,,kindlichen Geistes* abqualifiziert. Wer wissen-
schaftlich versucht, damit umzugehen, schiebt dann — wie ich eben — stets
eine Floskel ein, nein, es werde doch von Erwachsenen gesprochen, die zu
weit mehr fahig seien als deren Kinder... Dennoch sind diese Hinweise par-
tiell auch Ubungen in ,,political correctnis®, die jedoch — so sinnvoll sie sind —
das wissenschaftliche Denken nicht triiben sollten.

Wird aber betont, was ganz zweifelsfrei ist, dass in Mythen des Altertums,
der griechischen Philosophie, in der Bibel, bei vielen rezenten Urvolkern und
noch in heutigen fundamentalistischen Sekten Geister oder Goétter als Erzeu-
ger und Lenker der Welt gelten, scheint eine solche sichtbare Begrenzung der
Logik akzeptabler zu sein. Doch genau diese Niveaus des Denkens sehen wir
in der kindlichen Ontogenese und dem folgend in der frithen Phylogenese als
deutlich erkennbare Prozesse, die analysiert werden miissen.

Wenn richtig ist, dass es auch eine Geschichte der Kognition gibt — wer
wollte daran noch zweifeln? — dann kommen wir um die Formulierung von
Differenzen zwischen modernem und traditionalem Denken nicht herum. Die
Logik der Welterkldrung — von der hier meist verkiirzt die Rede ist — hat Aus-
wirkungen bis in den Alltag hinein, wenn auch nicht hinsichtlich einer biolo-
gischen Begriindung der Intelligenz von ,,Rassen®. Ich komme im Kapitel zu
Kapazitit und Kompetenz und anderen Stellen darauf zuriick: alle modernen
Menschen, sapiens, sind typischerweise intellektuell gleich fahig zu lernen;
manche haben jedoch nicht die Chance, den heutigen Standard européischer
Bildung sich anzueignen, auch wenn es individuell in allen Gruppierungen
geringe Unterschiede in dieser ,,Intelligenz* geben mag (biologische Varia-
bilitit), die jedoch nirgends der notigen Alltags- und etwa einer Berufsbildung
entgegensteht; alle halbwegs gesunden Menschen sind zu einem verantwor-
tungsvollen und selbstbestimmenden Leben fahig. Diesbeziiglich geht es
wirklich nur um: Lernen! Lernen in Umwelten.

Schon am Beginn des Jung-Paldolithikums zeigen Anfinge sesshaften
Lebens und vor allem die frithen Héhlenmalereien in Spanien und Siid-Frank-
reich sowie die Schnitzereien in der Schwibischen Alb uns etwas ganz Neues,
hinzu kommt die tonale Darstellung; auch den Ruf eines Tieres bewusst zu
imitieren, musste erlernt worden sein. Da in der Schwibischen Alb keine Bil-
der bekannt sind, konnten die kleinen geschnitzten Figuren vor der Fahigkeit
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zum Zeichnen und Malen entstanden sein, was wiederum fiir eine gemein-
same kognitive Ursache dieser Formen der Kommunikation sprechen kann.
Eine iiber die reine Existenzsicherung hinausgehende Kultur entsteht, die sehr
frith bereits iiber weite Regionen vernetzt war, wie Materialien aus anderen
Gegenden als den Fundorten belegen. Der Ausruf: seht her, ich sah ein Nas-
horn, war sehr schnell allgemeinverstindlich durch zwei Linien wiederzu-
geben; das alteste Bild in der Grotte Chauvet (Frankreich) zeigt ein Nashorn,
32.000 Jahre alt. Nach dem roten Farbfleck vom Monte Castillo von vor
40.800 Jahren folgt in den Funden am Abri Castanet ein 37.000 Jahre altes
Teil-Bild eines Rindes. (National Geographic D, 15.5.12) Die Schnitzereien
der Schwibischen Alb stammen aus 36.000 Jahren alten Fund-Schichten.
Doch gerade von vielen Bildern kennen wir das Alter nicht, was die Ein-
schitzung ,,der* Hohlenmalerei sehr erschwert. Die Bilderwelt der Grotte
Chauvet ist also nicht etwa generell so alt und entstand vielleicht zeitlich nicht
so fern von der in Lascaux, die ab vor 17.000 Jahren datiert ist.

Von diesen Uberlegungen zur Umwelt und Lebenssituation ausgehend
binde ich im {iiberndchsten Abschnitt aus der modernen Entwicklungs-Psy-
chologie, wenn auch in eigener zeitlicher Interpretation, die (junge) These
Tomasellos (2011) zur Evolution der Kommunikation in meinen Ansatz ein.
Zur Sprachentwicklung begriindet er, dass Menschen, als von Tieren/ Affen
herkommend, zuerst ohne ausgeprdgt grammatikalische Sprech-Sprache
kommunizierten. Deshalb priife ich als zeitliche Annahme, ob sie sich im
frithen Jung-Paldolithikum noch iiberwiegend mit Zeigen und Gebirden
verstidndigt haben konnten, die durch erlernte Worter ergénzt wurden; fiir den
Steinzeit-Film ,,Am Anfang war das Feuer (Annaud) schuf Burgess eine
Lautsprache von 100 Wortern, in der sich manchmal sogar das Team unter-
halten habe, etwas mehr mochte ich den Leuten zu Beginn des Jung Paldo-
lithikums schon zutrauen.

Durch Zusammenschliisse grosserer Gemeinschaften entstanden vereinheit-
lichte Formen der Kommunikation. Offenbar vermehrt in den ersten wildbeu-
terischen Gross-Siedlungen ab vor 20.000 Jahren, deren Bewohnerlnnen in
der Archdologie als ,.,komplexe Sammler und Jéger* bezeichnet werden, ohne
die Entwicklung der Kognition hinreichend zu diskutieren. (Noll, 2002; Bar-
Yosef/ Belfer-Cohen, 2010) Solche sesshafte Lebensformen entstanden nicht
erst ab vor 10.000 Jahren mit dem Neolithikum (Landwirtschaft), wie wir
noch sehen werden, wenn wir die Entwicklung des Sprechens gleich weiter
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verfolgen; zuerst kommen wir zur Basis von Denken und Sprechen, zur
Klérung dessen, was ,,symbolisch* heissen kann — und was nicht.

Symbolik

In der frithen Zeit findet selbst ,.freies” Denken noch auf einem ziemlich
unbewussten oder unreflektierten Niveau statt. Um die Umwelt im Hirn zu
(re-) konstruieren, bedarf es natiirlich einer geistigen Entsprechung oder Vor-
stellung. Der allgemein eingefiihrte Name fiir solche Entsprechungen ist:
Symbol. Doch bei der historischen Betrachtung der Entwicklung des Geistes
aus dem Tierischen bendtigen wir Differenzierungen. Zum einen ist das beob-
achtende Aufnehmen eines dusserlichen Objektes, etwa eines Baumes oder
Tieres, im Gehirn und dann dessen Reproduktion als Schnitzerei oder Bild ein
reflexiver Vorgang. So wie die Zurichtung bereits eines sehr einfachen Werk-
zeuges auch, dessen ,,Bild*“ vor der Herstellung im Kopf ,,bewusst* oder ,,pre-
sent* ist. Nur durch solches Konstruieren einer Entsprechung der Umwelt im
eigenen Kopf ist die soziale Orientierung in der Welt mdglich: sie ist kom-
plexer als etwa einem Baum auszuweichen (was ja auch Tiere mit instinktiven
Grundlagen der geistigen Reprisentation schaffen). Doch zum anderen ist
durchaus die Frage zu klédren, in welchem Grade von bewusst oder reflektiert
auszugehen ist. Deshalb ist iiber die beschreibenden wissenschaftlichen For-
mulierungen nachzudenken. Uns fehlt fiir die Kognition eine neu formulierte
analytische Entwicklungsreihe bis heute (etwa: Kognition 1. 2. 3. Grades).

Fiir meine Analyse ist es ausreichend, das Problem mit dem Bewusstsein
oder der Reflexion und dhnlichen Sprach-Formen auszudriicken, indem nur
eine Unterscheidung getroffen wird: ich spreche deshalb fiir die Friihzeit in
Afrika, die Zeit der Wanderung nach Norden und auch noch fiir das friihe
Jung-Palédolithikum definitorisch generell von einer Vorstufe des Denkens der
modernen Menschen, die in dieser Studie, wenn es notig ist, lediglich
pauschal mit der Vorsilbe ,prd“ gekennzeichnet wird. Sie ist, wenn auch
recht allgemein, in der Wissenschaft eingefiihrt. Piaget unterscheidet die
symbolische Vorstellung als bewusst oder unbewusst (Ginsburg/ Opper,
1993: 97). Bischof-Kohler spricht von pra-rational auf emotionaler Basis und
ab dem zweiten Lebensjahr von proto-rational. (2011: 26ff, 37ft, 66) Bei mir
ist beispielsweise pra-bewusst gemeint, oder es wird gleich von prd-symbo-
lisch bei bildhaften Darstellungen gesprochen.
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Unter anderem gilt es dazu, auch jene traditionale Logik, die wir von den
friilhen Mythen aus Mesopotamien und Agypten bis hin zum alten Griechen-
land und dariiber hinaus noch in unseren Mirchen belegt finden, zu ent-
schliisseln und in ihrer Struktur bis zum Beginn des Jung-Paldolithikums
zuriickzuflihren. Diese Mythen zeigen, alles Denken war — in ganz allgemei-
ner Form verstanden — magisch oder religios, eine rudimentire (pra-animisti-
sche) Geistvorstellung, in der alle Dinge der Welt als subjektiv handelnd ver-
standen werden. Diese Form des Denkens finden wir ebenso noch bei
rezenten Urvolkern, die in vielen Berichten vor allem des 19. Jahrhunderts
beschrieben wurden. Diesen Volkern gegeniiber ist fiir den Beginn des Jung-
Paldolithikums eine noch geringere kognitive Fahigkeit anzunehmen, da die
sich noch im ersten Entstehen befand und diese Historizitdt in der Forschung
sprachlich abgegrenzt werden muss. Dass die Menschen vor 40.000 Jahren
bereits deutliche formale Institutionen ausgebildet hatten, scheint eben des-
halb zweifelhaft, wie auch die Ausbildung einer bereits definierten Religion,
die in Berichten iiber die Hohlenmalerei als normal vorausgesetzt wird, wenn
von einer Bilderhohle als gestaltetem ,,Heiligtum* die Rede ist; das sind reine
Vermutungen.

Werden bei archédologischen Funden von Frithmenschen einfache Ritzungen
in Felsen oder auf Knochen entdeckt, ist regelhaft davon die Rede, diese Men-
schen seien bereits zum symbolischen Denken fihig gewesen; selbst Wissen-
schaftsmagazine formulieren derart undefiniert. (Scinexx.de, 30.8.15) Da sol-
len wir dann denken: Sensation, so weit entwickelt waren die schon. Doch
wird ohne weitere Definition damit gar nichts ausgesagt, denn bereits Saug-
linge sind in der Lage, unbewusst in ithrem Kopf eine Erscheinung als (pra-)
symbolische Reprédsentation abzuspeichern. Sonst wire ein Erwerben der
Orientierung in der Umwelt — also: Lernen — nicht moglich. Sauglinge begin-
nen mit der Zeit der Geburt, sich durch Erfahrungen ihre Umwelt kognitiv
anzueignen, sie geistig zu konstruieren; in meinem Sinn als pra-symbolisch.
Im Ubrigen konnen wir nicht wissen, ob solche Ritzungen ausdriicklich
bewusst und nicht eher beildufig erfolgt sind. Auch das Durchbohren einer
»Schmuckschnecke® sagt nicht mehr aus, als dass das kognitive Niveau von
Kleinkindern erreicht wurde.

Symbolisch aufgeladen im besten Sinne wurden vor knapp 12.000 Jahren
allerdings die steinernen Monumente vom Gd&bekli Tepe mit ihren Stelen/ T-
Pfeilern, die — wie ich aus der historischen Entwicklung des Religiésen noch
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ableiten werde — offenbar Gotter darstellen; und es sind mdnnliche Gotter.
Diese Symbole sind sehr bewusst entwickelt, sie mussten vor ihrer Erstellung
von ithren ErbauerInnen (zumindest sich selbst) erzihlt oder erklirt werden
konnen. Jene Menschen haben offenbar auch erstmals ihrer Gemeinschaft
bewusst eine Entwicklungsrichtung gegeben als sie die Monumente began-
nen; sie wollten ihre Lebenssituation dndern, worin schon eine beachtliche
kognitive Leistung zu sehen ist; wir werden unter dem Begriff der Neue-
rungsfeindschaft noch dariiber sprechen. Zwischen den ganz friihen Werk-
zeugsteinen (Lucy), einfachen Ritzungen, gelochten Schmuckschnecken von
NeandertalerInnen oder ersten Lebensdusserungen bei vermuteten Grable-
gungen (Ronen, 2012) und dem Symbol am Gobekli Tepe liegen kognitive
Welten.

Vom Zeigen zur Sprache

Nach einer Zeit der biologischen Stabilisierung des Homo sapiens gibt es
erst einmal nur vage Funde fiir seine gegeniiber Friilhmenschen neue soziale
Handlungsfahigkeit — in der Archdologie werden vermehrte Artefakte um vor
60.000 Jahren diskutiert, als sein erster Auszug aus Afrika in Richtung Aus-
tralasien begonnen habe (Out of Africa II; I = erectus). Nach dieser Zeit
belegt die archdologische Wissenschaft bislang nur den einen Zeitpunkt als
Moglichkeit, der aus soziologischer Sicht eine neue Qualitit der Kognition
durch empirische Funde begriinden kann: das ist der Beginn des Jung-
Paldolithikums ab vor gut 40.000 bis 32.000 Jahren, als die Fahigkeiten zur
skulpturalen Schnitzerei und die Hohlenmalerei in die Welt treten, vom
Monte Castillo und dem Abri Castanet bis zur Grotte Chauvet und der
Schwibischen Alb, bald auch im Osten Eurasiens (Tiere, Frauenfigurinen und
Floten, die also Musikkenntnisse belegen). Und die Sprache entwickelt sich
vermutlich erst in jener Zeit von einer primdren Zeichen- zu einer priméren
Sprech-Sprache. Dabei deutet der Hinweis auf die Zeichensprache mit ersten
erlernten Wortern flir mich nicht auf so etwas wie: fast noch dffisch. Zeichen-
und Gebirdensprachen kénnen durchaus eine beachtliche Kommunikation
ermoglichen, auch wenn es sich noch nicht um solche aus heutiger Zeit
handelt. Und fiir Leute mit der Fahigkeit zum Zeichnen und Malen ist es
denkbar, sie hitten auch jene unidentifizierten Zeichen, die hin und wieder in
Hohlen gefunden werden, als kommunikative Zeichen fiir erlernte Worter
verwendet, also mit einem Inhalt versehen. Das darf wohl nicht mit: Schrift
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verbunden gedacht werden, wie es dann am Gobekli Tepe aber moglich
scheint. Wer an géttliche Pfeiler kombinierte Zeichen per Relief ausarbeitet,
macht das nicht ohne eine Bedeutung dafiir. Wihrend ein Bukranium, ein
stilisierter Rinderkopf mit Gehdrn (stets minnlich interpretiert), noch simpel
verstanden werden kann, ist das bei einer vertikal verbundenen Reithe von H-
Zeichen (das auch um 90° gedreht vorkommt), Kreis und Halbkreis schon
schwieriger; dazu unten mehr. Uber Schrift will ich jedoch nicht weiter-
gehend spekulieren.

Wie lésst sich die Entwicklung des Denkens und der Sprache vom Beginn
des Jung-Paldolithikums bis zu dessen Ende moglichst differenziert beschrei-
ben, als am Gobekli Tepe erstmals symbolische Gottestiguren durch Wild-
beuterlnnen errichtet wurden? (Schmidt, 2008) Neben der hoheren Lernfahig-
keit ist der Erwerb der ausfiihrlichen Kommunikation bei Homo sapiens
(mittels des Préfrontalen Kortex) von genereller Bedeutung, weil Sprache
wiederum Denken und Logik fordert. Ob die evolutive Grundlage der Kom-
munikation als Sprech-Sprache begann, steht dabei — wie hier betont — neuer-
dings (wieder) in Zweifel; Ende des 19. Jahrhunderts wurde das schon einmal
anders gesehen. Denn Sprache ist nicht gleich Denken. (Hallpike, 1990)
Sondern sie entsteht erst — wie bei Kindern zu sehen — nach erheblichen
Lernleistungen in der Ontogenese; zu ihr kommen wir unten ausfiihrlich.
Schon deshalb ist es kaum anders vorstellbar, als dass es eine Zeit gab, in der
die Gattung Homo lediglich eine friihe Zeichensprache entwickelt hatte;
sofern nicht jemand darauf insistiert, Kommunikation habe mit Sprechen
begonnen. Wie konnte sich dieser Prozess abgespielt haben, wenn zuerst das
Sprechen begonnen haben soll, oder zumindest gleichzeitig mit Zeigen und
Gebarden? Wann eine Sprech-Sprache erstmals auftrat, ist allerdings ein
offenes Problem, mit dem wir uns nun beschéftigen. Doch auch fiir die Frage
nach der friihen Kommunikation ist, wie hinsichtlich der ,,H6hlenkunst, nach
der historischen Entwicklung zu sehen.

Generell scheint es als Forschungsstrategie fir meine Studie fruchtbarer zu
sein, erst einmal einen historisch spiaten Erwerb der Sprech-Sprache anzuneh-
men, zu priifen: ab wann war sie zwingend nétig, um die Funde herzustellen?

Tomasello (2011) bietet eine Theorie an, die sich in meinen Ansatz plausi-
bel einfligen ldsst: Sprache habe als rudimentdre Kommunikation mit Zeigen
begonnen, wie es (vage) bei Schimpansen erkennbar sei. Die humane Kom-
munikation konnte sich dabei zusammen mit verschiedenen Stadien des
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Denkens und Handelns entwickeln, die er andernorts als aufeinander aufbau-
ende Stufen einer /mitation der Bezugspersonen durch die Kinder ausdriickt;
(2006) dazu im Kapitel zur Ontogenese.

Ausserlich ist es die wachsende Sesshaftigkeit der Jiingeren WildbeuterIn-
nen, die zur Ausbildung von weitergehender Rationalitdt fiihren musste. Im
engen Zusammenleben in Siedlungen wird sie wichtiger als zuvor. Das gilt
vor allem fiir die tendenzielle Beherrschung des Emotionalen, das allzuleicht
zur Aggression fiithrte, wie wir aus dem Verhalten rezenter Urvolker und aus
der Ontogenese selbst ableiten konnen; in meiner Arbeit geht es nicht um die
letzte Antwort auf die Fdhigkeit zur Aggression, sondern um deren soziale
Auspragung. In diesem Prozess konnte die Verstindigung durch differenzier-
tere Sprache die Kommunikation vertiefen, wenn die in solchen Siedlungen
sich zusammenfindenden Menschen noch verschiedene Zeichensprachen mit-
brachten, die nur durch relativ wenige erlernte Worter ergénzt waren. Wir
kennen einen in solcher Situation typischen Prozess aus jiingeren Zeiten: Kin-
der schaffen fiir sich (!) in verstetigten Siedlungen von Gruppen ohne ge-
meinsame Sprache relativ schnell eine Vorform zur heute so genannten Pid-
gin-Sprache; (Bussmann, 1990) das findet vor allem in Treffbereichen ver-
schiedener Kulturen statt, etwa bei einem Grenz-Handel, oder als die Euro-
paerlnnen die Welt unterjochten.

Aus forschungspraktischen Griinden beginnt Tomasello mit einem ideellen
Ubergang der kommunikativen Fihigkeiten von Affen/ Schimpansen zu Men-
schen und betont vier typische Phasen: 1. Affen, 2. Homo, 3. Friiherer sapiens
und 4. Spdterer sapiens. Ausdriicklich will er sie nicht zeitlich genauer zuord-
nen, wie ich es aber mache! Denn seine Angaben enthalten implizit eine
ziemlich genaue Zeitteilung, die ich aufgreife. Dann ergibt sich die These: die
komplexe Sprech-Sprache entstand wesentlich in der wildbeuterischen Gross-
Siedlung ab vor 20.000 Jahren und war am Gdobekli Tepe weitgehend erwor-
ben.

Da Affen nicht sprechen kdnnen — ihre Lautdusserungen bleiben instinktiv
situationsgebunden, wenn sie etwa eine Schlange entdecken —, sie aber rudi-
mentdr ein Zeigen erlernen konnen, hélt Tomasello den kommunikativen Tier-
Mensch-Ubergang nicht fiir eine Evolution der Sprech-Sprache, sondern sieht
ihn iiber Zeige-Gesten begonnen, zu denen bei Menschen dann Gebérden hin-
zukamen, die beide nur durch erste erlernte Wort-Ausserungen erginzt wur-
den; neben noch situationsbedingten Lauten, etwa Angstschreien. Die Phase
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1: Affen konnen wir beiseite lassen, die ja nicht eine Folge hin zu Homo auf-
weist, die Trennung Affe - Mensch geschah viel friiher, sie ging nur typisch
voraus.

Heutige Gebirdensprachen zeigen eine hohe Kommunikationsfahigkeit. Bei
einigen rezenten Urvolkern reichen sie — etwa bei rituellem Sprechverbot —
fiir stundenlange Unterhaltungen aus. (Lévy-Bruhl, 1926: 133) Die erste
Gebardensprache entstand jedoch noch anders, weil es kein Vorbild gab; ein
sehr langer wechselwirkender Prozess vom Tier her muss als Ursache gesehen
werden. Auch diesen ersten Ubergang zum Sprechen sehen wir beim frithen
Erwerben der Fihigkeit zur Kommunikation von Kleinkindern, die sich typi-
scherweise bereits mit knapp einem Lebensjahr verschieden intendierte Zeige-
gesten aneignen und damit iiber dffische Moglichkeiten des Zeigens hinaus-
gelangen; dazu unten.

Sehen wir zuerst auf die Zeitangaben, die Tomasello also ausdriicklich nicht
benennen will, die ich hier aber einfithre. Mit der Phase oder dem Typus:
Homo kann bei ihm schwerlich etwas anderes als die Kommunikationsform
der Gattung Homo gemeint sein; bei mir also die Frithmenschen vor sapiens.
Fiir den folgenden Friiheren sapiens ist keine genaue zeitliche Zuordnung des
Ubergangs zum Spdteren sapiens mdglich. Deshalb priife ich, ob diese Phase
noch zu Beginn des Jung-Paliolithikums den von mir benannten Alteren
WildbeuterInnen (,,Fiinfjdhrige*) zuzuordnen moglich und sinnvoll ist. Ziem-
lich prézise sind dann von Tomasello die kommunikativen Qualitdten seines
Spdteren sapiens benannt: die so klassifizierten Menschen seien zur gramma-
tikalisch geprigten Erzdhlung/ Mythe fdhig gewesen. Nach der deutlichen
Entwicklung der von mir Jiingere Wildbeuterlnnen genannten Menschen wéh-
rend des Jung-Paldolithikums und dann durch die Planung und Errichtung des
Gobekli Tepe selbst wird deutlich, es muss spitestens bei jener Sozial-diffe-
renzierten Gemeinschaft, die die Monumente vor etwa 11.500 Jahren zu
erbauen begann, diese Fahigkeit der Erzdhlung vorhanden gewesen sein. Sie
war aber nicht viel frither notwendig.

Ohne dieses Bau-Objekt durch komplexes inneres und dann dusseres Spre-
chen formulieren zu kénnen, konnten schon der ideologische und dann techni-
sche Plan zu einem solchen Monument nicht heranreifen, was eher Jahrhun-
derte als Jahrzehnte gedauert haben mag, bevor es konkret werden konnte.
Denn die riesigen Bauwerke waren kaum die ersten in diese Richtung weisen-
den Anlagen; so wie die urspriinglichen griechischen Tempel aus Holz errich-
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tet und spater recht genau, bis hin zu den Balkenk&pfen, aus Stein nachgebil-
det worden sind (der Parthenon von Athen ist dsthetisch eine simple Kopie
eines Holzschuppens, aber technologisch hoch komplex ausgefiihrt).

Was in kleinen friihen Familien-Gruppen durch Gewohnheit beim Hineinge-
borensein sich leicht entwickeln kann, eine Zeichensprache mit dazu noch
relativ wenigen erlernten Wortern, konnte im ersten Kontakt mit anders-
sprachigen Gruppen gerade besonders gut die Grundlage der gemeinsamen
Kommunikation sein; so wie auch wir in der Begegnung mit Sprachfremden
gestikulieren. Sofern der Kontakt friedlich verlief. Etwa an einem guten
Standort fiir ein Lager mit Wasser, vielen Pflanzen und Tieren, sowie Schutz
gegen Witterung und Feinde (Pidgin-Sprachen). In dieser Weise hat Kom-
munikation sich differenziert ausbilden kénnen, hin zum gemeinsam ent-
wickelten Dialekt vorerst eines iiberschaubaren Siedlungsgebietes.

Dabei haben wir jetzt wieder das Problem der Definition, wie bei symbo-
lisch, bewusst und so weiter. Auch die Nutzung weniger einfacher erlernter
Worter folgt bereits (irgendwie) einer rudimentiren Grammatik, um etwa
einer Schreifolge einen bestimmten Hinweis beizugeben, so wie Schimpansen
(instinktiv) auf Schlangen oder Leoparden verweisen konnen. Das sei selbst-
verstidndlich zugestanden; es geht um eine bereits ausgepriagte Grammatik.

Wir haben bisher die frithe Entwicklung der Kognition vom Tier zum Men-
schen wesentlich historisch entsprechend der archidologischen Funde verfolgt.
Gleich soll dieser Prozess vom Individuum her nachvollzogen und die Onto-
genese entschliisselt werden. Doch zuvor ist ein Blick auf einige methodische
Probleme meiner Studie sinnvoll.
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Methodische Hinweise

Wahrscheinlich haben Sie beim ersten Blick auf diese Studie spontan
gedacht, es sei zwar aus archédologischer Sicht eine Interpretation jener Ur-
Zeit vorstellbar, wenn aus ,harten Fakten, wie Knochen- und Steinfunden,
Schliisse gezogen wiirden, oder aus den Hohlenbildern und Schnitzereien.
Aber Wissen iiber soziales Handeln und reflexives Denken im Prozess sozia-
len Wandels? Welche Quellen gibt es? Was ist dabei empirisch? Auch die
Prozesse der Ontogenese sind auf Basis empirischer Kenntnisse gewonnen
worden, sehen wir noch, und ich sprach schon vom Zusammenhang von
Onto- und Phylogenese als einem empirischen Faktum, wie es die Geschichte
deutlich zeigt. Zum Denken rezenter Urvolker gibt es ebenfalls eine Menge an
entsprechenden Daten. Oder liber das Wissen der Funktion des Prifrontalen
Kortex. Die Analyse von real existierenden, schriftlich iiberlieferten Mythen
gehort dazu. Werden die an die 40.000 Jahre alten Floten nachgebaut und
gespielt, hat das etwas mit Empirie zu tun; jedenfalls waren differente Tone
moglich. Ebenso wenn Hohlenbilder nachgemalt werden. Auch die Analyse
dieser Bilder als Produkte eines traditionalen Denkens ist durchaus empirisch
durch Studien begriindet, sehen wir im Teil 2 meiner Arbeit.

Der Grundgedanke, dem hier fiir den Riickblick auf jene Zeit gefolgt wird,
geht — nun etwas ausfiihrlicher dargestellt — so: wir wissen eine ganze Menge
iiber die Entwicklung von Sduglingen und Kindern; aus heutiger Zeit erst ein-
mal, natiirlich. Deshalb ist diese Thematik im nichsten Kapitel zu behandeln.
Und auf dem Weg vom Tier zum Menschen miissen analoge Prozesse des
Geistes und damit des Handelns abgelaufen sein. Denn die Kognition, das
Denken mit Emotionen und psychischen Einfliissen, hat selbst eine entspre-
chende Geschichte, weil alle Gemeinschaften von der Kognition ihrer Indivi-
duen getragen werden, nur getragen werden konnen. Sehr frithe Menschen
missen Urprimaten noch ndher gewesen sein als spédtere, sie miissen sich also
auch im Denken nachpriifbar entwickelt haben. Unsere heutige Lernfdhigkeit
und Logik fiel nicht vom Himmel, wie es in manchen Texten scheint.

Generell gilt: da sich in der vormenschlichen Natur kein Sinn, keine Kogni-
tion, keine Reflexion findet, miissen sie entstanden und/ oder gemacht worden
sein, zum einen auf dem Weg der biologischen Evolution vom Tier zum Men-
schen, zum anderen begann irgendwann der soziale Prozess auf der Basis von
,freiem* Denken, oder der umfassend verstandenen Kognition primér zu wer-
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den. Alles was nur Menschen auszeichnet, muss sozusagen diesen Ubergang
passiert haben und kann dabei erst menschlich geworden sein. Was Tiere
instinktiv tun, miissen Menschen ins Soziale iibersetzen, ins Reflektierte.
Biologisch offenbar vor allem durch Verdnderung der Frontallappen bis hin
zu denen bei sapiens. Entscheidend ist also: schon auf dem Weg zum moder-
nen Menschen wurde beispielsweise nicht nur mehr Wissen tiiber sich selbst
und die Umwelt gewonnen, sondern auch die Komplexitdt der Logik steigerte
sich. So wie Sduglinge gleich nach der Geburt beginnen, ihre Kognition zu
erwerben, wobei sie ab dem neunten Lebensmonat die Grundfihigkeit von
Schimpansen iiberrunden, (Tomasello, 2006) so konnte auch erst, Generation
fiir Generation auf der fritheren aufbauend, unsere Geistigkeit entstehen.
Menschen lernen in und durch ihre Umwelten, die sie jeweils verdndern, ob
gewollt oder nicht.

Eine besondere methodische Problematik ergibt sich in der ,,Auswahl* der
Theorie(n) der jeweiligen Fachbereiche interdisziplinirer Forschung. In dieser
Studie gilt das insbesondere fiir die Psychologie, die sich inhaltlich &hnlich
komplex zeigt wie die Soziologie. Entsprechend gibt es mehrere Theorien zu
gleichen Themen. Etwa zu Empathie oder Theory of Mind, zu denen ich noch
komme. Ich stiitze mich bei der Psychologie vor allem auf zwei Autorlnnen,
die unterschiedliche Ansdtze verfolgen. Tomasello betont in seiner Forschung
die kulturelle Evolution und die Kognition deutlicher als Bischof-Kohler,
wobei ich, bei nur partiell moglicher Lesung ihrer Arbeiten, nicht im Detail
ausmachen kann, ob sie sich nicht aufeinander zu bewegen. Ich nutze diese
Autorlnnen zu verschiedenen Schwerpunkten, die mir jeweils fiir mein Thema
verstdndlicher zu sein scheinen. Darin liegt ein zufilliges Element in der
begrenzten Ubersicht des Faches. Es kann aber bei der hier nur hinweisenden
Nutzung bestimmter Begriffe davon ausgegangen werden, dass die differen-
ten Auffassungen dazu nicht so gravierend sind, um in meiner Thesenbildung
vollig daneben zu liegen. Tomasello (2006) wie Bischof-Kohler (2011) sind
nicht zuletzt auch deshalb ausgewdhlt, weil sie in den verwendeten Bénden
komplexe Erkldarungsversuche darstellen, die leicht nachvollzogen werden
konnen, wenn es an die Priifung meiner Thesen geht.

Zu einem anderen Aspekt. Bedenken wir die noch ausgesprochen vagen
Unternehmungen der Sinnsuche im Altertum und bis zu den antiken Grie-
chen, deren absurde Welterkldrungen wir heute kaum noch nachvollziehen
konnen, muss schleierhaft bleiben, wie fiir Menschen vor fast 40.000 Jahren —
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das ist nur so um 100.000 Jahre oder weniger nach der angenommenen Stabi-
lisierung des Homo sapiens — schon relativ vernunftbegabte rationale Vorstel-
lungen, wie die einer bebilderten Hohle im Sinne eines Heiligtums, als selbst-
verstindlich angenommen werden kdnnen. Das geschieht fast generell in der
Forschung. Wesentlich wurde dieser Prozess der Kognition dann erst seit dem
19. Jahrhundert durch die moderne Schulbildung auf Basis der Naturwissen-
schaften vermittelt, nicht mehr auf klassischer Philosophie beruhend. Vor
allem ist dabei das Denken — gegeniiber schlichtem Gott-Glauben — immer
abstrakter geworden; hohere Mathematik kann als Extrem gelten. Arasse sagt,
selbst Da Vinci habe nicht gelernt, abstrakt zu denken. (2005: 67)

Daraus ergibt sich als generelle soziologische Theorie der moderne Prozess,
der sich wissenssoziologisch sowohl von der biologischen Evolution als auch
von der Vorstellung einer sozialen Evolution des 19. Jahrhunderts ebenso her-
leitet wie unterscheidet. Dux spricht von prozessualer Logik im Sinne der
Sozialwissenschaft. (2008) Doch Prozess ist in der wissenschaftlichen Dis-
kussion nicht gleich Prozess. In der Archiologie formuliert etwa Mitte des 20.
Jahrhunderts der (sich selbst so bezeichnende) Darwinist Binford — der ,,der
herausragende archdologische Denker seiner Zeit war, wie Renfrew (1984)
betont — die ,,Neue Archidologie* als eine prozessuale Archédologie. Er meint
damit aber etwas anderes als ich und lehnt die Verkniipfung mit den Sozial-
wissenschaften noch ab, er sieht auch die Unterschiedlichkeit der Menschen
und ihrer Kognition in den historischen Zeiten noch nicht differenziert genug.
(Binford, 1984: 8f; Malinowski, 1986: 88)

Diese methodischen Hinweise fithren also zu einem besonderen Problem,
wenn beim Lesen von Texten zu den darin verwendeten Begriffen bereits
bestimmte Vorstellungen ,,im Hinterkopf* vorliegen. Wie ich es eben zur:
Psychologie andeutete, oder zum: Prozess. In der archidologischen Diskussion
wird das Vorwissen dazu dridngen, wenn von Prozess die Rede ist, an Bin-
fords Vorgabe den Anschluss zu kniipfen. Bei interdisziplindren Debatten
kann das Schwierigkeiten bereiten. Auch die Vorstellung iiber die Reichweite
von Theorien differiert. Zahllose Theorien zu meist eher kleinen Forschungs-
Bereichen in Zeitschriften-Aufsdtzen haben ,,die” Losung fiir ein Problem
parat. Insbesondere die englischsprachige Diskussion formuliert in dieser
Weise: sehr formal eine These einzufiihren und sie (scheinbar) zu belegen;
selten wird ein Aufsatz publiziert, der eine These — im schlichten Sinne
Poppers — falsifiziert. Dann wird etwa an nur wenigen Materialien untersucht,

47



wie komplexe Gesellschaften entstehen, womdglich mit der extrem reduzier-
ten Frage, ob Macht oder Okonomie die entscheidende Rolle spielt. In der
Folge Darwins muss dabei — was immer in der Welt geschieht — stets Auslese
eine Rolle spielen.

Bei meinen demgegeniiber eher ,,weitschweifigen® Versuchen, fiir bestim-
mte Phdnomene Erkldrungen und Beschreibungen zu finden, oder besser: vor-
laufig zu benennen, nutze ich hier nur dann bestimmte, eingefiihrte Theorien,
wenn ich solche ausdriicklich kennzeichne (etwa unten auf die Prozess-
Theorie von Marx/ Engels aufbauend; oder auf die Sprachentwicklung bei
Tomasello). Gerade weil meine Untersuchung fast bei Null anfdngt, miissen
Begriffe und Theorien in der Analyse offen fiir ganz Neues sein. Deshalb geht
es hier darum, was ich jeweils konkret schreibe. Und zum Prozess werde ich
erst unten genauere Ausfiihrungen machen, wenn der Vergleich mit traditi-
onalem Denken rezenter Urvolker iiber Ursprung und Ursache eingefiihrt
wurde.

Gemeinschafts-Typen

Da Schnitzereien (incl. Floten) und Farbproben der Hohlenmalerei nach der
Aussage der Funde zu Beginn des Jung-Paldolithikums relativ plotzlich ent-
standen sind, hat es offenbar einen nennenswerten Umbruch in der Kognition
gegeben. Das geschah vielleicht, weil im Westen Eurasiens die von Afrika
kommenden Menschen vor den Kiisten und entlang der Fliisse bei gutem Kli-
ma eine oder mehrere relativ dichte Bevilkerungen bildeten (Cluster). Mit
einer noch weitgehend nicht-sprachlichen Kommunikation und einer Logik
des Weltbildes, die sich auf sehr schlichtem Niveau befand. Bei mir ist das
der Typus: Altere Wildbeuterlnnen. Knapp 20.000 Jahre spiter erkennen wir
dann bereits einen kognitiv weiterentwickelten Typus: Jiingere Wildbeute-
rinnen, die zwar noch lange keine Landwirtschaft kannten, aber zumindest
sesshaft in nun grosser werdenden Siedlungen (als Typus) lebten. Mit der
schnellen Erwérmung der Erde am Ende der Eiszeit vor 14.000 Jahren waren
dann nochmals weitergehende Lernprozesse notig, um mit dem neuen, war-
meren und feuchteren Klima und dessen Folgen fiir die Erndhrung, Kleidung
und Behausung umgehen zu kénnen.

Der besonders deutliche soziale Wandel fand nun im Nahen Osten statt. Der
Himmel war ndher gekommen und sollte vielleicht abgestiitzt werden. Am
Gobekli Tepe durch riesige Steinpfeiler, ab 11.500 Jahre vor heute. Also fast
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am Ende des Jung-Paldolithikums und doch lange vor den Anfingen der
Landwirtschaft. Die Herstellung dieser Monumente erforderte Planungen,
Arbeitsteilung, neue handwerkliche Kenntnisse, komplexe Organisation. Ich
nenne diesen Typus die: Sozial-differenzierte Gemeinschaft. Diese Fihigkei-
ten entstanden bereits tendenziell fiir den fritheren Siedlungsbau.

Zur Konzeption solcher riesigen Bauwerke mit bis zu zehn Tonnen schwe-
ren fertigen Bauteilen bedurfte es auch deshalb einer Sprech-Sprache, um den
,,Gldubigen* in notwendig komplexen Erzdhlungen/ Mythen die Begriindun-
gen fiir diese Monumente verstindlich zu machen, nicht zuletzt als Herr-
schaftsanspruch, wohl auch dem der Ménner {iber die Frauen, wie es die Beto-
nung mannlicher Gottesfiguren dort wahrscheinlich macht. Als religios
fundierte Begriindungen. In diesem, vor allem auch kognitiven Prozess ent-
stand aus einer flr jene Zeit bereits ,,stddtisch anmutenden Lebensform die
erste Hochkultur, eine Zivilisation mit Sprech-Sprache, wenn auch noch ohne
Schrift, aber vielleicht schon mit ersten Zeichen der Information, sozialer
Differenzierung und dazu einer definierten komplexen Religion, die die Aus-
prigungen der simpleren animistischen Formen in dieser Gemeinschaft
abloste.

Spreche ich in dieser Weise von Arbeitsteilung ist wieder zu beriicksich-
tigen: es ist von der allerersten nennenswerten Arbeitsteilung der Geschichte
in 6konomischem Verstindnis die Rede, nicht nur von einer zwischen den
Geschlechtern oder in Familien. Noch lange haben wir es nicht mit solchen
Lebensformen zu tun, die, nach der Kolonialisierung der Welt durch Europa,
vielfach fiir rezente Urvolker beschrieben wurden, wie etwa Godelier es fir
die Baruya macht, oder fiir die TrobrianderInnen Malinowski, flir die Iroke-
sInnen Morgan. Wenn diese drei Volker, und die Yanomamo Amazoniens
(Herzog-Schroder) hier verschiedentlich beispielhaft betont werden, dann nur
im Sinne einiger struktureller Grundbedingungen. Meine Wiedergaben sol-
cher Berichte sind schon sehr auf das Prinzipielle und Strukturelle hinsichtlich
des behandelten Themas verkiirzt!

Ich nenne die religiose Entwicklung wihrend des Jung-Paldolithikums pla-
kativ den Ubergang von einem (1) diffusen Pri-Animismus zu einem (2) Ani-
mismus mit nun benannten Geistwesen und dann zu einer ersten (3) definier-
ten Religion, die ich den genannten Typen der Wildbeuterlnnen zuordne. Das
mag als Hinweis reichen, ohne einen Bezug zu den dlteren Theorien iiber Ani-
mismus herzustellen. Nach den eher gefiihlten Geistwesen der frithen Zeit
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erhielten diese in der folgenden Zeit also wahrscheinlich Namen, auf deren
Bedeutung fiir die Kognition noch einzugehen ist, und verdichteten sich dann
am Gobekli Tepe zu Gottlnnen; die steinernen Figuren der Monumente wer-
den von mir so bezeichnet, weil sie die komplexesten in dieser Studie bespro-
chenen Geistwesen reprasentieren. Dabei wird mit dem Begriff: Gottlnnen an
die in der Geschichtsforschung zu Mesopotamien, Agypten und Griechenland
als Gottlnnen benannten geistigen Kréfte und deren TrigerInnen angekniipft,
iiber deren Ahnlichkeit noch zu sprechen ist. Als Personal der religiésen For-
mung sehe ich erst ab Mitte des Jung-Palédolithikums Heilerlnnen entstehen
(nicht speziell zu verstehende Schamanlnnen), als mit den frithen Gross-
Siedlungen eine soziale Differenzierung begann. Mit der definierten Religion
wurden sie spéter zu PriesterInnen.

Ergénzen wir diese Typologie des Jung-Paldolithikums durch eine weiter
gefasste, oder: bringen wir erstere in die Gesamtgeschichte des Homo sapiens
bis zur Antike ein, ergibt sich zusammengefasst ungefahr folgendes:

1. Sapiens entwickelt sich geistig mit noch schlichter Kompetenz aus
erectus, aber doch schon mit einer weitergehenden Kompetenz im Den-
ken, der Logik und vor allem der Lernfahigkeit (Prafrontaler Kortex).

2. Dem Jung-Paliolithikum ordne ich die Alteren und Jiingeren Wild-
beuterInnen zu, und aus letzteren entstand lange vor dem Beginn des Neo-
lithikums die eine Sozial-differenzierte Gemeinschaft vom Gobekli Tepe.

3. Die néchste geistige Zasur ist die Stidtebildung Sumers; womdglich
erfuhr die Kognition wihrend der Zeit der frithen einfachen Landwirt-
schaft sogar eine Riickbildung. Die Eliten der Grossstidte Mesopotamiens
iberschreiten kognitiv offensichtlich bereits das Niveau vieler rezenter
Urvolker.

4. Das dltere Griechenland beendet wohl diese Phase des traditionalen
Denkens (Homer) mit der Entwicklung der Philosophie. Erst Aristoteles
gibt Kognition und Logik des Weltbildes eine fortschrittlichere Form
durch Verzicht auf die Annahme eines tdtigen Demiurgen (Platon), der
Gotter erzeugte und sie wiederum (vertreten durch die Himmelskorper)
die Welt erzeugen liess; gleichwohl bleibt dieses Denken aus seinem inne-
ren Funktionieren heraus — wie wir noch sehen werden — teleologisch
gepragt: eine geistige Macht gibt immer noch das Ziel ihres Werdens vor.
(Bayertz, 2013; Frankfort u. a., 1954)
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Das traditionale Denken bleibt zwar generell im europdischen Kultur-
raum noch lange erhalten, wird aber zunehmend komplexer (Christentum,
Renaissance, Aufkldarung) und wandelt sich erst im 19. Jahrhundert grund-
legend durch die Begriindung der modernen Naturwissenschaft (u. a. Darwin).
Daneben findet jedoch bei rezenten Urvdlkern (ausserhalb Europas) eine
Entwicklung der Kompetenz in geringerem Ausmass statt; siche unten. Und
wenn sie hier beispielhaft herangezogen werden, ist die zeitliche Differenz zu
beriicksichtigen, da diese Volker erst gut 10.000 Jahre nach den Leuten vom
Gobekli Tepe beschrieben wurden und lange schon Sprech-Sprachen aus-
gebildet hatten; eine Gruppierung ohne primdre Sprech-Sprache wurde
meines Wissens iiberhaupt nicht entdeckt.

Unten werden die Bauwerke beider Zeitraume verglichen, um die Kognition
und Logik ihrer Erbauerlnnen zu unterscheiden, sie sind zum Teil offenbar
bei den rezenten Urvdlkern einerseits durchaus komplexer oder vielféltiger
als die dusserlichen Formen am Geistigen Zentrum. Etwa die reprasentativen
Lagergebdude auf Trobriand mit ihren vielféltigen Bauteilen und der stark
mystischen Begriindung. Andererseits sind zwar die Monumente am Ende des
Jung-Paldolithikums schlichten Rundhiitten nachempfunden, jedoch als voll-
stindig aus Felsen herausgearbeitete Baustruktur nur mit einer komplexeren
»gesellschaftlichen® Planung ausgefiihrt verstehbar. Die formal relativ einfa-
chen Anlagen jener Wildbeuterlnnen verweisen deshalb vielleicht, vor allem
auch als weltweit wahrscheinlich erste ihrer Art, auf eine bereits hohere Kog-
nition als die mancher jiingeren rezenten Gartenbauvolkern. Auch deshalb
spreche ich vom Go6bekli Tepe als Zeichen einer ,,Hochkultur®.

Dabei folge ich bei der Beurteilung dieser Monumente generell dem — leider
so friih gestorbenen — Ausgriber Klaus Schmidt (1953 - 2014) in dessen
Interpretation, die dortigen Monumente (der Schicht III) seien religiose Bau-
ten, ohne Dach; ob Totentempel sei dahingestellt, ebenso wird noch deutlich
werden, wie wenig sich Religioses und Alltdgliches fiir jene Zeit trennen
lasst. Auch als 6ffentliche Bauten lassen sie sich verstehen, weshalb ich von
einem Geistigen Zentrum spreche. Meine Arbeit diskutiert nicht die ganze
Zeit dieser Kultur, sondern konzentriert sich auf die erste Anlage der altesten
Schicht III. Besprochen wird die Anlage D, als wdre sie die erste; klar ist das
nicht. Eine Grabung in Nevali Cori, etwa 50 km nord-ostlich, zeigt zwar
kleinere und eckige Bauten mit den charakteristischen T-Pfeilern dieser
Kultur noch um 1.000 Jahre spéter, doch scheint auch diese Anlage einen
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religiosen/ offentlichen Charakter zu haben; vielleicht im Zusammenhang mit
den dortigen steinernen unterliifteten (vielleicht: Lager-) Hausern.

Das muss jedoch nicht bedeuten, auch alle weiteren, vor allem die kleineren
Rundbauten mit T-Pfeilern der jiingeren Grabungsschichten am Gobekli
Tepe, die durch magnetische Messungen entdeckt, aber noch nicht ausgegra-
ben wurden, seien flir religiose Zwecke gebaut. Banning (2011) sieht dort
demgegentiber primar Wohn-Héuser; fiir die Anlage B der dltesten Schicht III
zeichnet er beispielhaft einen Dachstuhl. Doch diese Debatte muss hier nicht
gefiihrt werden, da die ideologischen, planerischen und baulichen Leistungen
fiir die ersten Anlagen so oder so eine hohe Kognition nétig machten, auf die
es ankommt. Und selbst meine Vorstellung zur religiosen Entwicklung und
die, der Himmel werde vielleicht durch die Mittelpfeiler gestiitzt, liesse sich
auch unter dem holzernen Dach einer sehr hohen ,,Kirche® in dieser Weise
verstehen.

Wir miissen uns alle diese Hinweise in langen, auch zeitlich differenzierten
Prozessen im Jung-Paldolithikum vorstellen, um auf die oben bereits benann-
ten drei Typen des Homo sapiens zu kommen, die die Genese seines Geistes
fiir diese Studie in erweiterter Darstellung zusammenfassen und dabei Ebenen
der Ontogenese aufnehmen:

(A) Altere WildbeuterInnen entstehen zu Beginn des Jung-Paliolithi-
kums mit einem Prd-Animismus und noch geringer Sprech-Fihigkeit.
Neben den Schnitzereien und der Hohlenmalerei werden bereits sehr friih
intensive regionale Verbindungen der Gruppen erkannt; gleiche elfenbei-
nene Perlen und geschnitzte Figuren fanden sich in verschiedenen Gegen-
den. Die Menschen haben nun in der Ontogenese die Fahigkeit erworben,
nicht nur einfache Handlungen zu imitieren, wie es Tomasello Friithmen-
schen zubilligt (bei thm Typus: Homo), dem ich hier hinsichtlich der
Ontogenese folge. (2006) Sondern sie seien auch fahig zur Imitation im
Rollentausch durch Hineindenken in fremdes Handeln. Und sie infor-
mieren sich, was iliber fritheres Vermogen des blossen Aufforderns (durch
Zeigen) deutlich hinausgehe. Es entstehen wechselseitige Kooperations-
erwartungen, und das Ansehen der Individuen aus ihrer jeweiligen sozi-
alen Rolle (als gute Hausfrauen oder Jager) bekommt eine die Sozialitét
mit ausbildende Bedeutung. Ein solches noch rudimentires Denken
reichte fiir die bekannten Leistungen frither Gemeinschaften zu Beginn
des Jung-Paldolithikums aus, sage ich (Fiinfjdhrige). Wir werden mit

52



Bischof-Kohler noch zur Frage kommen, ab wann eigentlich Rache und
Vergeltung im Zusammenhang mit dem auszubildenden Begriff der Zeit
von diesen Menschen bereits gedacht werden konnten.

(B) Jiingere Wildbeuterinnen; es entstehen grossere Siedlungen (kom-
plexe Sammlerlnnen und Jiager). In der Brillenhohle der Schwaibischen
Alb fanden sich zwei bereits als Steinbauten ausgefiihrten (Wohn-) Rau-
me, 30 und finf Quadratmeter gross; etwa 30.000 Jahre alt (Gravettin; s.
u.). Neue Steintechniken verbesserten unter anderem die Speere, die nun
grossere Wunden reissen. Speerschleuder, Ndhnadel (als im Gebrauch
zweiteilige Werkzeuge) und spiter Pfeil, Sehne und Bogen verweisen auf
die wachsende Kognition. Das Sprechen wird durch das ldnger wiahrende
engere Zusammenleben verschiedener Familien/ Sippen in grésseren Sied-
lungen gefordert; der Frieden muss in ihnen aktiv kommunikativ gesichert
werden. Und am Siedlungsrand wird es fiir das Sammeln von nur einem
Zentrum her eng, immer ldnger miissen die Tagesmirsche werden, wenn
die Zahl der Menschen grosser wird. Die Zuordnung von Gebieten fiir ein-
zelne Gruppen bekommt deshalb eine wichtige Bedeutung; der Gedanke
von Natur als Eigentum muss entwickelt werden.

(C) Sozial-differenzierte Gemeinschaft, die Monumente vom Gobekli
Tepe werden sinnhaft konzipiert, detailliert geplant und gebaut. Hier leb-
ten wahrscheinlich bereits die Menschen in einer Weise, die sich struktu-
rell nur wenig von der weit jliingeren stddtischen Kultur Sumers unter-
schied, wenn auch die Orte noch kleiner waren. Homo sapiens ist nun
wirklich: der moderne Mensch! Ab der schnellen Erwdrmung vor 14.000
Jahren entwickelt sich am Go&bekli Tepe ein Stamm, dem erstmalig die
volle Ausbildung des traditionalen Denkens zuzuordnen ist, das die frithe
Entwicklungs-Psychologie als: prd-operativ bezeichnet, und das sechs- bis
siebenjdhrige Kinder weltweit als Grundlage menschlicher Kognition
erreichen, wie wir gleich genauer sehen; Operationen sind bei Piaget
Handlungen, die ein Kind in der Vorstellung ausfithren kann. (Ginsburg/
Opper, 1993: 190) Der rasante Klimawandel verlangte nach erheblichen
Lernleistungen zur verdnderten Erndhrungslage und dabei zur Neube-
stimmung der Welterkldrung. Der Gobekli Tepe war deshalb vielleicht das
Orakel der Steinzeit zur Losung dieser Fragen; Schmidt (2008) verweist
auf den Tempel von Delphi als Mittelpunkt einer Region. Soziale Rollen
haben sich zu Sozialstrukturen verfestigt. Aus der Imitation durch Rol-
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lentausch wird bei Tomasello nun die soziale Imitation; sie weist durch
das Erwerben des Teilens von Wissen, der kulturellen Gruppenselektion
und durch mogliche Schlussfolgerungen und Ausbildung von Normen
iiber die Alteren und Jiingeren WildbeuterInnen hinaus, in deren Zeit-
rdumen solche neuen Kenntnisse langsam entstanden. Kommunikativ wird
die Fihigkeit der Erzdhlung (wie Mythen und Mirchen) erworben. Aus
einer noch vielfiltig Gebdrden nutzenden Kommunikation ist eine weit-
gehende grammatikalisch gestiitzte Voll-Sprech-Sprache mit nur noch
ergidnzenden Zeichen und Gebirden geworden.

Nach der langen Vorlaufzeit in Afrika erwirbt also nach diesen Thesen
Homo sapiens in Eurasien immer rascher eine weitergehende Kognition und
Féahigkeit zur Kommunikation. Verstehen wir die Entwicklung als eine expo-
nentielle, dann lasst sich so vielleicht auch die in der Archidologie gesehene
Héaufung der Funde vor 60.000 Jahren erkldren, ohne gerade zu jener Zeit eine
deutliche Steigerung der Kognition annehmen zu miissen, die durch die Form
der Artefakte allein nicht belegt scheint. Eine Ubervolkerung kann die Wan-
derung iiber Afrika hinaus bewirkt haben (Out of Afrika II). Die Logik ver-
bleibt im traditionalen/ pri-operativen Denken, das allenfalls von Eliten in
Einzelféllen iiberschritten wird (und mit dem ,,Wilden Denken* bei Lévy-
Strauss, (1994) das primér Klassifizieren meint, hat sie kaum etwas zu tun,
wie Hallpike, 1990, zeigt, dessen Arbeit die frithere Debatte andeutet; bereits
Lévy-Bruhl spricht von ,,wilden Philosophen®, nennt Cushing ,,scharfsinnig*
und betont die Fihigkeit der rezenten Volker zur Klassifizierung von Gattun-
gen und Arten, 1926: 61, 37, 1956: 6).
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Ontogenese und Psyche

Wir wechseln den Blickpunkt: von der Phylo- zur Ontogenese. Wenn die
geschilderten historischen Prozesse immer stirker vom Handeln und damit
dem Sozialen Wandel bewegt werden, sollte ein diese Entwicklung bewegen-
des Element bei den Menschen aufzeigbar sein. Zwingend seit der Entstehung
des Homo sapiens, weil die Zeit bis heute viel zu kurz ist, um tiber biologi-
sche Transformation eine Evolution im klassischen Sinn entstehen zu lassen.
In diesem Kapitel wird erldutert, wie die besprochenen historischen Verande-
rungen wesentlich durch die Entwicklung des Geistes begriindbar sind, wel-
chen Einfluss Ontogenese und Psyche auf die individuelle Entwicklung haben
und wie dabei die jeweilige Kognition entsteht; die ordne ich nur Menschen
zu. Und es geht um Sprache und Soziales. Fiir dessen Entwicklung war ganz
wesentlich der Priafrontale Kortex zustidndig, wie wir gleich genauer sehen.
Zuvor kommen wir auf die biologische Kapazitit und die jeweils historisch
ausgebildete Kompetenz zu sprechen. Es werden die bei traditional denken-
den Menschen universal — zu allen Zeiten weltweit — entstehenden Vorstel-
lungen von den subjektiven geistigen Kriften als Ursprung der Welt unter-
sucht, die von animistischen Formen zum Gétterglauben reichen. Zuletzt wird
in die ndtigen psychologischen Grundbegriffe eingefiihrt, um Denken und
Fiihlen in der Ontogenese zu verstehen.

Gott entstammt der Ontogenese

Warum denken alle bekannten rezenten Urvolker, also WildbeuterInnen und
Gartenbauvdlker vor einer intensiven Bekanntschaft mit der Kultur Europas,
strukturell gleich tiber die Entstehung ihrer Welt? Ob im frithen Sumer/
Mesopotamien die Gottlnnen Enki und Ninhursag die Welt schufen, ob spéter
in Babylon Gott Marduk durch das Zerfetzen der Gottin Tiamat Himmel und
Erde trennte, oder der allméchtige Zeus mit den OlympierInnen und umgeben
von einer Unzahl einfacherer Gottlnnen die griechische Welt bewegte, wirk-
lich Alles in der Welt handelt und wird insofern als Subjekt verstanden: stets
existiert im Bewusstsein dieser Menschen eine in unserem Verstindnis reli-
gids-schopferische Kraft — in welcher Form auch immer —, die die jeweilige
Welt erzeugt hat. Das ist die Grundlage frither Schopfungskrifte, wie wir sie
noch aus der Bibel kennen: am Anfang — vorher war also nichts — schuf Gott
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Himmel und Erde; und das, ohne selbst erschaffen zu sein! Mit unserer heu-
tigen Logik ist das nicht zu verbinden.

Solche Krifte miissen noch nicht als Gottlnnen personalisiert worden sein.
In der Friihzeit des Geistes und noch zu Beginn des Jung-Palédolithikums kon-
nen in der Vorstellung jener Menschen solche Geistwesen ,,nur gefiihlt* wor-
den sein. Gemeint ist die Zeit, als es noch nicht die Fahigkeit zur mythischen
Erzdhlung gab; so wie Kinder manches schon tun, ohne es bereits sprachlich
erliutern zu konnen. Spiter wurden diese subjektiv handelnde Kréfte den
Dingen in der Welt genauer zugeordnet, etwa ein Geistwesen fiir den frucht-
baren Regen als verantwortlich gesehen, oder die als handelnd verstandene
Kraft, die den Stein jemanden stossen ldsst, der liber ihn stolperte. Es entstan-
den Lebenswelten mit Geistwesen, die mit den Menschen innerhalb der
Gemeinschaften mitlebten; in Mesopotamien lebten die Menschen gar unter-
geordnet zwischen den Goéttlnnen in deren Staat. Um Geistwesen erstmals
Namen zu geben, wird es schon einer gewissen Sprech-Sprache bedurft
haben, die am Go6bekli Tepe dann deutlich weiter ausdifferenziert sein musste.

Aus der Entwicklungs-Psychologie kennen wir bei kleineren Kindern den
zugrunde liegenden Vorgang. Sehr junge Sduglinge machen bereits die Erfah-
rung, vieles um sie herum bewege sich, die miitterliche Brust, Hinde, Gesich-
ter und anderes mehr; um Nahrung geht es zuerst vor allem. Dass es die
Bezugspersonen sind, die die Bewegung auslosen, erkennen sie noch nicht,
auch nicht den Zusammenhang einer vollstindigen Person, die von ihnen
selbst getrennt ist. So kommen Kinder per ,,Aha-Effekten* zu einer Grund-
erkenntnis, einem Schema, wie Piaget sagt, die sehr frithe und schlichte Men-
schen, wie rezente Urvolker, noch als Erwachsene grundsétzlich dhnlich glau-
ben: alles bewege sich selbstindig. So entsteht Gott. Wenn auch mit verschie-
denen konkreten Abstufungen, die sich heute in der Kindheit noch differen-
zieren, bis am Ende nur noch Tiere und Menschen als lebendig verstanden
werden. Schon Piaget spricht vom Ursprung des religiosen Gefiihls aus dem
Kindesverhdltnis. (nach: Dux, 2008: 226)

Und die Geistwesen aller Dinge werden dabei ebenso als konkret verstan-
den, wie die Dinge selbst, noch nicht als Abstraktion: auch ein gemaltes Rhi-
nozeros ist ein Rhinozeros, mehr nicht. Zugleich war ein solches gemalte
Nashorn fiir jene Menschen nicht das, was wir darin als: konkret sehen. Das
Konkrete bezog sich sowohl auf den Korper wie auf dessen geistige Dimen-
sion, wie sie etwa im Bild wie auch im Zauber vorliegt, wenn ein im Kreise
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seiner Gruppe sichtbarer Mensch gleichzeitig anderswo als verzaubertes Tier
jemanden toten kann, oder dergleichen. Geist und die reale Person sind fiir
frithes Denken nicht unterscheidbar, sondern: identisch. Diese Vorstellung ist
bereits bei Kleinkindern im frithen Erkennen zu beobachten. Auch der Geist
des Felsblocks, der jemanden stdsst, und der mit seinem Geistwesen identisch
ist, wird als konkret verstanden. Mit unserem Begriff des Abstrakten sollte
das nicht verwechselt werden; traditionale Logik denkt gerade nicht abstrakt.
Bischof-Kohler spricht fiir dieses Phdnomen von kindlichem Animismus, der
heute erst im vierten (!) Lebensjahr iiberwunden wird, iber mehrere Phasen
mit Beginn der Aneignung der unten besprochenen Theory of Mind; Piaget
spreche von ,,prdakausal. (2011: 348ff)

Konkret/ identisch ist ein anderes Erleben, das von jenen Menschen aber
nicht direkt formuliert wird; es sind unsere Beschreibungen dessen, was wir
aus ihren Angaben analysieren und, wenn auch mit Miihe, vor allem aus den
vielen Berichten iiber Volker des Altertums oder von rezenten Urvdlkern
reformulieren. Wir erkennen mit unserer weitergehenden, an Naturwissen-
schaft geschulten Logik wohl nicht wirklich, was darunter genauer verstanden
werden kann; siehe unten zur: traditionalen Kausalitdt und zum: Doppelwe-
sen. Am Gobekli Tepe ist jedoch ein ausgemeisselter Felsblock wahrschein-
lich bereits ein Gott, der vielleicht den Himmel stiitzt, wie ganz friithe Mythen
nahelegen (wenn die uns bekannten auch erst lange nach dem Bau jener
Monumente erzdhlt wurden); er ist ein Gott im traditionalen Verstindnis wie
noch in der Bibel.

In welcher jeweiligen Form solches Selbstverstindnis auch ausgedriickt
wurde, als Struktur 1st es universell, bei allen Kindern aller Zeiten und aller
Regionen. Bis ungefihr ins siebte Lebensjahr (moglicherweise in fritherer
Zeit etwas spiter) dauert es, um solche Grundlagen oder Strukturen des Den-
kens in der Ontogenese auszubilden, auf denen die Menschen dann ihre
weitergehende Kognition aufbauen koénnen. Das miissen Menschen aber
nicht! Bei rezenten Urvolkern verharren auch die Erwachsenen auf dieser
Grundlage, weil der schlichte Lebensalltag von WildbeuterInnen und einfa-
chen Gartenbauvolkern damit zu bestehen ist. Mehr ist nicht nétig! Denn sol-
ches einfaches Lernen ist Anpassung an die einfache Umwelt.

Nur zwei frithe Beispiele fiir Lernprozesse: Schon nach etwa zehn Tagen
erwerben Sauglinge langsam die Fahigkeit, zwischen Haut und Brustwarze zu
unterscheiden und beginnen gezielt nach letzterer zu suchen, wenn sie an die

57



Brust angelegt werden, auch wenn sie generell als Reflex noch an allem sau-
gen was ithren Mund beriihrt. Nach wenigen Monaten lernen Kleinkinder
einen Gegenstand auch dann noch im Kopf present zu halten, wenn der plotz-
lich ihrer Sicht entzogen wird, etwa durch das Verdecken mit einem Kissen.
Zuvor kiimmerten sie sich unmittelbar danach nicht mehr um ihn, verloren ihn
aus den Augen. Mit dem Erwerb dieser Fahigkeit suchen sie nach dem
Gegenstand und ziehen das Kissen weg, um ihn wieder in Beschlag zu neh-
men. (Piaget; zum Zeitpunkt gibt es heute Differenzen)

Stadien der Ontogenese

Bereits seit den 30er Jahren des 20. Jahrhunderts hat Piaget die nachgeburt-
liche menschliche Ontogenese entschliisselt. Er fand vier Stadien des Lernens,
die bei der Geburt beginnen: das 1. senso-motorische Stadium geht typischer-
weise bis zum Ende des zweiten Lebensjahres, gefolgt vom 2. prd-operativen
Stadium, das bis etwa zum siebten Jahr dauert und dann vom 3. konkret-ope-
rativen (- 14) und letztlich 4. vom formal-operativen Stadium abgelost wer-
den kann. Die operativen Stadien lassen sich — etwas salopp — als solche
bezeichnen, in denen abstraktes Denken erworben wird, bis hin zur héheren
Mathematik. Operationen sind Handlungen, die das Kind in seiner Vorstel-
lung ausfiihrt und die reversibel gedacht werden (etwa zuerst addieren, dann
substrahieren). (Ginsburg/ Opper, 1993: 190) Ich nenne das pra-operative Sta-
dium auch das traditionale Denken. Und diese Stadien miissen aufeinander
folgen; anders als in der phylogenetischen Entwicklung, bei der nicht so strin-
gent die ,,evolutiven Stufen‘ iiberall gleich durchlaufen wurden.

In der heutigen Entwicklungs-Psychologie sind die Unterscheidungen Pia-
gets nicht mehr Standard, neue und feinere Folgen des Lernens wurden analy-
siert, wie gleich zu besprechen ist. Grundsétzlich bleibt dessen Arbeit aber
anerkannt, obwohl nicht jeder seiner Tests, mit denen er vor allem die Logik
des Denkens tiberpriifte, Bestand hatte; schliesslich war er Pionier, das Vor-
wissen war anders, und die Messmethoden wurden verbessert. Entlang seiner
Begriffe entstand aber eine umfingliche Diskussion, weshalb sie hier weiter-
hin erwdhnt werden. Fiir meine Studie ist die Grenze des traditionalen zum
konkret-operativen Stadium von Interesse, weil eben rezente Urvolker letz-
teres typischerweise nicht ausbilden, wie vielfach mit Tests bestdtigt wurde.
Wenn es auch vorkommt, dass durch besondere Téatigkeiten in einzelnen Fra-
gen ilber das pri-operative Stadium hinaus gelangt wird. Beispielsweise
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konnten jene, die die friihen Hohlenbilder zeichneten und malten, durch
solche Praxis weitergehende Kenntnisse im Denken und Handeln der Kom-
munikation erworben haben. Die ,,Baumeister am Gobekli Tepe bildeten in
bestimmten fachlichen Fragen wohl eine weitergehende Logik aus als Andere
in ihrer Gemeinschaft.

Von Menschen des Jung-Palédolithikums kann also das generelle Erreichen
des konkret-operativen Stadiums nicht erwartet werden. Und auf dem Weg zu
dieser generell gefundenen Grenze leite ich unten jenes Unterstadium der
Fiinfjiihrigen noch genauer ab und ordne es als Typus den Alteren Wildbeute-
rIlnnen zum Beginn des Jung-Paldolithikums zu. Mehr war an logischem Ver-
mogen zu jener frithen Zeit fiir das alltdgliche Leben nicht nétig, scheint es.
Schliesslich waren jene Gemeinschaften der Steinzeit noch im erstmaligen
Aufbau der Kognition, dem die Phylogenese generell folgte. Deshalb muss es
im Tier-Mensch-Ubergang auch humane Gemeinschaften auf einem Niveau
gegeben haben, das noch nicht vollstindig prid-operativ gewesen ist. Vor
allem verweisen die psychischen Merkmale jener Menschen, die sich unter
anderem aus der permanenten Gewaltbereitschaft rezenter Urvolker erschlies-
sen lassen, die wir in Blutrache oder Kopfjagd noch sehen, ebenfalls auf einen
geringen kognitiven Stand. Bei dieser ,,Gewalt” ist zu unterscheiden: zum
einen die notwendig phylogenetisch erlernte Féhigkeit zu Jagd und Verteidi-
gung/ Angriff und zum anderen eine ,,innere Aggressivitit, die ich ebenfalls
als erworben verstehe, als einen Vorgang in der Ontogenese, wie wir noch
sehen werden.

Es muss aber erneut deutlich gesagt werden, dass Menschen aus rezenten
Urvolkern — von denen diese Sicht mit hergeleitet ist — vor allem bei der ent-
sprechenden Ausbildung in Schulen den kognitiven Stand europdischer
Erwachsener ebenfalls erreichten, wie schon Lévy-Bruhl betont. (1959: 9, 13)
Das typische Verbleiben im traditionalen Stadium des Denkens und der
Logik des Weltbildes, das auch bei Erwachsenen dieser Volker gefunden
wurde, griindet also primédr auf den Anforderungen eines sehr einfachen
Lebens. Wie ist das erklarbar?

Kapazitit und Kompetenz

Fiir das Verstidndnis der Kognition iiber die hier besprochenen langen und
frithen Zeitrdume stiitze ich mich auf einen doppelten Begriff, den Dux (2008)
als: Kapazitit und Kompetenz fasst. Kapazitdt meint dabei primir die biologi-
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sche Basis des Gehirns, die bei allen (halbwegs gesunden) Menschen der
Spezies Homo sapiens generell gleich ist, in frither wie spiter Zeit. Auf ihr
aufbauend wird eine jeweils bestimmte Kompetenz der Lebensfiihrung indivi-
duell erworben; das geschieht in einem historischen Moment der Phylogenese
beim Aufwachsen in einer bestimmten, auch kognitiven Umwelt und pragt
wiederum die ,,gesellschaftliche® Kompetenz iiber die Generationenwechsel.
Der soziale Wandel wird durch rationales Handeln der Menschen wie auch
wesentlich durch ungeplante Nebenfolgen dieses Handelns befordert. Obwohl
traditionale Gemeinschaften generell bleiben wollen wie ihre Ahnen, fithren
diese Prozesse zu stdndigen kleinen (und manchmal grossen) Verédnderungen
des Alltags; so entsteht sozialer Wandel auch gegen die Intention der bei
rezenten Urvolkern von Lévy-Bruhl betonten Neuerungsfeindschaft, die ich
unten bespreche. Das geschieht, wie wir an der frithen afrikanischen Entwick-
lung des Homo sapiens sehen, zuerst nur sehr sehr langsam, gewinnt aber
bereits im Jung-Paldolithikum deutlich an Geschwindigkeit. Manchmal
zwingt die neu besiedelte oder sich d&ndernde Umwelt, wie das Ende der
Eiszeit oder eine Invasion Fremder, zum (relativ) schnellen sozialen Wandel.

Die Strukturen des menschlichen Geistes zeigen sich also wesentlich im
Prozess der Ontogenese in den Formen der historisch geprigten Kompetenz.
Irgendwann muss es beim Tier-Mensch-Ubergang den erwihnten kognitiven
Systemwechsel gegeben haben. Und die archdologischen Funde machen
ziemlich deutlich, dies sei endgiiltig erst mit der Entstehung des Homo sapi-
ens geschehen. Es entsteht also — folgt daraus — {iber die Jahrtausende eine
Entwicklung der Kompetenz und damit der Kognition, die die Psyche und die
Emotionen einschliesst und wesentlich durch die logischen Kategorien des
Weltbildes auszudriicken ist. Denn in alltdglichen Lebensfragen handeln
selbstverstindlich auch Menschen rezenter Urvolker im noétigen Umfang
,»logisch® und suchen beispielsweise nach einem verlorenen Gegenstand.
Doch die Kenntnis grundlegender Kategorien: Raum, Zeit, Substanz und vor
allem Kausalitét, haben im traditionalen Denken jene noch eigene Form des
allgemein Religiosen.

Was ist die Grundlage dieser Entwicklung, wie kénnen die kognitiven Sta-
dien entstehen, wie die wachsende Kompetenz und zumindest in den letzten
Jahrhunderten die Verdnderung der Gefiihlswelt? Fiir die herausragende Lern-
fahigkeit moderner Menschen haben die Neurowissenschaften seit dem Ende
des 20. Jahrhundert die biologische Erklarung fiir wichtige Hirnfunktionen
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gegeben, auf der aufbauend die Psychologie nun Piagets Theorie deutlich
erweitern konnte. Schon das Geheimnis dessen kognitiver Stadien liegt hinter
der hohen Stirn des Homo sapiens.

Der Prifrontale Kortex

Als Teil der Frontallappen des Gehirns ist der Prafrontale Kortex der ent-
wicklungsgeschichtlich jiingste Teil tierischer Wesen. (Affentranger, 2006;
Rosler, 2011) Die empirische Fundsituation der Archidologie spricht dafiir, die
genetische Verdnderung, die Homo sapiens biologisch von den Arten der
Friithmenschen trennt, habe sich nicht nur iiberwiegend auf Ausserlichkeiten
bezogen, wie auf ein schlankeres Skelett oder die hohe Stirn, sondern insbe-
sondere auf jenen Teil des Gehirns. Neandertalerlnnen hatten sogar schon ein
sapiens dhnlich grosses Gehirnvolumen, konnten es aber nicht entsprechend
nutzen. Sapiens wurde offenkundig vor allem durch seine erweiterte Lernfd-
higkeit als neue Art im Sozialen kenntlich. Da Menschen bereits mit Schim-
pansen 98% der Gene teilen, entstanden dabei neue strukturellen Wirkungs-
weisen der Gene, um es hier nur kurz anzudeuten.

Der Prifrontale Kortex reprédsentiert bei Homo sapiens die Sozialitdt. Er ist
bei der Geburt biologisch vollstindig in der Zahl seiner Neuronen angelegt,
wird aber bis zum gut 20. Lebensjahr ,,sozial aufgefiillt* — wie ich das vor-
sichtig beschreibe. Das friihe kindliche Lernen folgt bestimmten Vorgaben,
die die Reihenfolge des logischen Niveaus bestimmen, wie die Stadien Pia-
gets es wohl zeigen. Die Synapsen zwischen den Neuronen bilden sich dabei
zugleich nennenswert individuell. (Affentranger) Denn wir wissen heute, das
Gehirn wird in seiner Struktur durch die Lebenssituation des Individuums
gepragt; neuerdings sagen Forschungen, es bilde sich im individuellen Gehirn
eine auslesbare Struktur, die es erlaube, Individuen bei verschiedenen Téatig-
keiten dennoch zu identifizieren. (,,genetischer Fingerabdruck®, nature.com/
neuroscience, 12.10.15) Besser lasst sich die Bedeutung des Lernens und der
Ontogenese kaum noch zeigen. Die Sozialisation hat auch deshalb einen
entscheidenden individuellen Einfluss auf die Strukturen des Gehirns, weil
durch eine deprivierende frithe Lebenserfahrung bis in Pubertit und Adoles-
zenz, etwa durch Gewalterlebnisse, die Ausdehnung des Priafrontalen Kortex
beeintrdchtigt werden kann. Dadurch ist wiederum die individuelle Ausbil-
dung einer aggressiven Personlichkeit moglich. (Bauer, 2008)
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Generell werden im/ durch den Prifrontalen Kortex offenbar auch die Sta-
dien ausgebildet, die Piaget auf ganz andere Weise der Analyse fand. Affen-
tranger nennt die ersten beiden (!) Lebensjahre, dann das siebente (!) bis
neunte und spéter das 16. bis 19. Jahr als dessen besonders intensive Wachs-
tumsphasen der Gehirnfunktionen; heute! Piaget sah das Ende des pri-opera-
tiven Stadiums bei sieben Jahren, was hier spéter noch interessieren wird.
Diesen Prozess meint wohl Bischof-Ko6hler mit der von ihr betonten ,,Reifung*
des Gehirns wihrend des friihen Lernens. (2011: 26ff; zu Piaget: Ginsburg/
Opper, 1993:213) Reifung und Lernen bilden dann offenbar einen gemein-
samen Prozess in der Art, wie es dhnlich zwischen Onto- und Phylogenese
angesprochen wurde. Generell scheinen solche Hinweise auf die Reifung als
Platzhalter fiir im Detail noch unbekannte Prozesse des Gehirns zu stehen, die
das Lernen begriinden wie begleiten. Eine — friiher vertretene — reine ,,Lern-
theorie®, nur das Lernen wiirde Menschen prégen, kann diesen Prozess nicht
hinreichend erkliren.

Das menschliche Denken betont Affentranger als mehr proaktiv denn reak-
tiv. Durch die Frontallappen habe der Mensch ,,ein Mittel zur Verfiigung, das
es ihm erlaubt, sich von der Vergangenheit und der Gegenwart zu losen und
sich in die Zukunft zu projizieren. Um das zu erreichen, bedarf es mehr als
der blossen inneren Reprdsentation der Aussenwelt. Es bedarf der Fdhigkeit,
diese Reprdsentationen zu manipulieren und zu transformieren* [Konstruk-
tion]. Und: im Priafrontalen Kortex entstehen beim Menschen ,,Absichten und
Ziele, zu deren Erreichen er, basierend auf den inneren Modellen der Aussen-
welt, Pline entwirft, die notigen Handlungen zusammenstellt, Subfunktionen
rekrutiert und diese in der zeitlich richtigen Reihenfolge initiiert und schliess-
lich tiberpriift, ob die erfolgten Handlungen zum Ziel gefiihrt haben oder
nicht. Die Fdhigkeit, Ziele zu formulieren, setzt die mentale Reprdsentation
eines Selbst voraus und so iiberrascht es nicht, daf} das Erscheinen eines
Selbstbewusstseins phylogenetisch in direktem Zusammenhang mit der Evolu-
tion der Frontallappen steht. Die Funktionen des prdfrontalen Kortex sind
viel mehr metakognitiv [Bewusstsein, Ich-Identitdt, Reflexivitit] als kognitiv.
Ihm kann nicht eine bestimmte kognitive Fertigkeit zugeschrieben werden,
sondern er verbindet und organisiert kognitive Fertigkeiten*. (2006: 28; herv.
h.) Auf das Selbst komme ich gleich ausfiihrlich zuriick.

Der Priafrontale Kortex i1st so etwas wie die Zentrale des Gehirns, dessen
wichtigsten Funktionen ich hier einfach mal in einer gekiirzten Liste wieder-
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gebe, als — erstens — die (,,positiven*) Funktionen: Exekutive, Aufmerksam-
keit, kognitive Kontrolle, Arbeitsgeddchtnis, Problemlésen, Planung, Anti-
zipation, Evaluation, Antrieb, Belohnung, Bestrafung, Humor, Abstrak-
tionsvermogen, Perspektivenwechsel, Kreativitit, Selbstreflektion, Bediirf-
nisaufschub, Impulskontrolle, Umstellfahigkeit. Und — zweitens — ist von den
(,,negativen*) Dysfunktionen die Rede: Enthemmung, Ablenkbarkeit, Sozio-
pathie, Depression, Reizbarkeit, Affektlabilitit, Apathie, Euphorie, Aspon-
tanietdt, Hyperaktivitit (ADHS), Hypoaktivitit (langsam, Trdumer), Rigiditit,
Planungsstorungen.

Was also nicht? Zu diesen Fragen gehort als ein Schliissel zum Verstéindnis
die nach der Aggressivitdt; sie kann durch Hirn-Schiadigungen (woran heute
vieles ,,gemessen wird) auftreten, aber auch durch andere Wirkungen der
Sozialisation verursacht sein, wie eben durch deprivierende Erfahrungen. Auf
diese Problemstellung ist zuriickzukommen, wenn gepriift wird, ob eine noch
geringer als beim heutigen Menschen ausgebildete (sozial aufgefiillte) Funk-
tion des Préifrontalen Kortex ein generell eingeschrianktes Verhalten bei rezen-
ten Urvolkern — und dem folgend deutlicher bei jenen der Steinzeit — erkléren
kann?

Schiaden an diesem Teil des Gehirns — heisst es bei Affentranger weiter —
konnten beispielsweise auch dazu fiihren, Schmerzen und Angst nur wenig zu
empfinden, und typisch sei die Furchtlosigkeit in Risikosituationen sowie die
Unbekiimmertheit gegeniiber zukiinftigen Folgen eigener Handlungen. Das
sind Verhaltensweisen, die bei traditionalen Menschen oft beschrieben wer-
den; sie machen den Jdger/ Krieger aus! Ebenso haben Frontalhirn-PatientIn-
nen grosse Probleme, von Konkretem zu abstrahieren, Richtig oder Falsch
zuzuordnen oder Ironie zu verstehen. Sie sehen nur das Hier und Jetzt, haben
also einen anderen Zeitbegriff, einen ohne Zukunft, und verstehen ,,alles* als
konkret — eben wie die rezenten einfachen Urvolker, die auch Geister oder
Traume als real/ konkret begreifen. Das ist ein bedeutendes Kennzeichen tra-
ditionalen Denkens, dem ich fiir die frithe Phylogenese als ,,normal* unter-
stelle, was heute aus einer Schidigung heraus verstanden werden kann. Keine
Ironie zu erkennen mag dazu Auswirkungen auf die ,,Ehre* haben, die wohl
weltweit bei einer empfundenen Krinkung mit Totschlag rehabilitiert wurde;
sehr ausgeprigt noch bei den alten Germanen bis hin zu Duellen weit jiingerer
Zeit. (Frevert, 2011) Andere Phanomene dieser Art sind mangelhafte Planung
und Vorausschau. Auch sie stellen wir bei einfachen WildbeuterInnen und
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Gartenbauvolkern in hohem Masse fest. Generell beschreibt Affentranger die
Ausbildung von Verhaltenssymptomen, die an psychopathische und soziopa-
thische Menschen erinnern, wie Bauer das hinsichtlich der mangelhaften
Erziehung schildert, die zu Aggression und Gewalt fithren konnten. Diese
Storungen sind in bildgebenden Analyseverfahren des Gehirns sichtbar zu
machen.

Nun wollen wir als Abschluss dieses Kapitels iiber die Strukturen des (bei
mir immer menschlichen und immer sozialen) Handelns konkreter nach der
psychologischen Begriindung fiir die angesprochenen Verhaltensweisen fra-
gen. Wir sehen auf eine noch sehr frithe Entwicklung, in der es ausdriickliche
Traditionsvermittlung kaum schon gab! Keine Mirchen von Oma.

Zur Psychologie des frithen Homo sapiens

Fir die Entwicklung der heutigen Personlichkeit sind in der Ontogenese
zwel Zeit-Phasen von besonderer Bedeutung: erstens die um das zweite bis
zum fiinften (!) Lebensjahr, in der (a) Empathie und dann (b) Theory of Mind
(,,Theorie des Geistes®, ein Verstindnis fiir Bewusstseinsvorginge) entwickelt
werden. (Bischof-Kdéhler, 2006) Zweitens die vom zehnten bis um das 20ste
Lebensjahr wichtige Zeit der Adoleszenz, die mehr ist als die geschlechtliche
Pubertit. (Crone, 2011) Wir kommen jetzt zu neueren Begriffen als denen
Piagets, die auch etwas anders gelagert sind.

Mit der Empathie erwirbt ein Kind die Fahigkeit, seine eigenen Gefiihle von
denen Anderer zu unterscheiden. Damit entsteht eine erste Form seines Selbst,
das sichtbar wird, wenn ein Kind sich selbst im Spiegel erkennt; das wird mit
einem unauffillig im Gesicht platzierten Farbfleck gepriift. Solche Kinder
reagieren auf von ihnen beobachtete soziale Probleme Anderer sensibler als
Kinder, die sich noch nicht selbst erkennen. Letztere konnen insofern unter
anderem als ,,mitleidsloser verstanden werden; das betone ich, weil das eine
oft berichtete Eigenschaft bei rezenten Urvolkern ist!

Mit der Theory of Mind entsteht wenig spiter erginzend die Fahigkeit, das
eigene Denken von dem Anderer zu unterscheiden. Das frithe Selbst wird
gefestigt, und das Kind fiihlt und denkt nun rudimentér individuell: ich bin
anders als Andere. In dieser frithen Zeitphase geschieht das weitgehend unbe-
wusst (prd-). Und Kinder lernen in dieser Zeit Moral besonders dann, wenn
sie das Leiden anderer Kinder fiihlen. (Tomasello, 2006; vgl. Bischof-Kohler,
2011) Ein gewisses Mass an Selbst ist Voraussetzung, um sich zwischen
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Anderen einzuordnen. Traditionale erwachsene Menschen empfinden sich
primédr als Mitglieder ihrer Familie, Sippe oder ihres Stamms, mit denen sie
sich identisch fiihlen oder besser: alternativlos wissen. Eine Individualitit in
unserem Sinn gibt es noch nicht. (Lévy-Bruhl, 1956: 58, 69)

Bezogen auf die Logik rezenter Urvolker ist: Theory of Mind in der Form,
wie Bischof-Kohler sie ab dem vierten Lebensjahr sieht, schwer einschétzbar,
da sie noch bis in spidteren Zeitphasen entsteht. Erst Grundschulkinder — so
schreibt sie — realisieren, dass Denken nicht abstellbar, sondern ein kontinu-
terlicher Bewusstseinsstrom sei, zuvor werde das ,,Denken an konkreten
Inhalten und Ereignissen festgemacht. (2011: 343) Auch das wiederum gilt
offenbar noch fiir viele Erwachsene rezenter Urvolker. Auch zur Logik der
(Kategorie) Zeit hat Bischof-Kdhler Ergebnisse von Kindern vorgestellt, die
im Prozess der Theory of Mind eine Rolle spielen. So entstehe erst durch die
Féhigkeit zur ,,mentalen Zeitreise* (mit Suddendorf) die Basis fiir Rache, Ver-
geltung und Reziprokation (die Umkehrung eines Vorgangs denkend). Und
exekutive Funktionen entwickeln sich. Bischof-Kohler sieht die entsprechen-
den kognitiven Verdnderungen nicht bestindig, sondern in einem relativ
kurzen Altersabschnitt reifungsbedingt entstehen; und das — wieder einmal —
im Zusammenhang mit den Frontallappen. (2011: 354ff) Natiirlich ist Vor-
sicht geboten, da die Tests an heutigen Kindern ausgefiihrt werden, und die
Beschreibungen in fritheren Zeiten ohne solche Kenntnis entstanden. Hier
wire eine intensive Forschung nétig, die selbst heute zur Theory of Mind
noch fortgefiihrt wird. Die Phase um das vierte bis flinfte Lebensjahr wird als
Scheide der Denkformen sehr deutlich. Und die beschriebenen rezenten
Urvolker befinden sich, bei den beobachteten recht unterschiedlichen Auspra-
gungen von ,,Logik* und Kultur, generell offenbar mitten in diesem Prozess.

Wihrend und vor allem nach der geschlechtlichen Pubertit kommt es —
heute — zur weitergehenden Adoleszenz, sozusagen einer geistigen Pubertit.
Das Gehirn wird aufgerdumt; unter anderem wandeln sich oft die Sprach-
zentren als Strukturen der Gehirnfunktionen. In dieser zweiten Phase bildet
sich in bewusster Weise weitergehend die mehr oder weniger reflektierte
Personlichkeit des: Wer bin ich? Wie stehe ich in der Welt? Beide Phasen der
Gehirnentwicklung, sowohl (1) Empathie und Theory of Mind als auch (2) die
Adoleszenz, zielen also in die gleiche Richtung, letztere baut auf ersterer auf
und setzt sie fort — wenn sie stattfindet!
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Denn ein nennenswertes Selbst im Sinne einer heutigen ausgereiften Per-
sonlichkeit bildet sich onto- wie phylogenetisch erst ab einer bestimmten Ais-
torisch geprdgten Zeit als erweiterte Kompetenz, so meine These. Ab dem
stadtischen Sumer, dem alten Griechenland? Oder seit der (industriellen)
Moderne und nun der Nach-Moderne? (Beck u. a.) Erst mit den heutigen For-
men der Sozialisation? Bei rezenten Urvolkern endet diese Entwicklung bei:
ich bin identisch mit meiner kleinen Gemeinschaft. Die Adoleszenz ist bei
thnen zumindest kein ausgepridgter Vorgang; in Berichten iiber traditionale
Volker spielt nur die geschlechtliche Pubertit eine Rolle (allerdings wussten
auch deren européische AutorInnen noch kaum etwas iiber sie).

Empathie und Theory of Mind begriinden — heute — in individuell orientier-
ten Kulturen generell eher friedfertige und moralisch filhlende Personlich-
keiten. Schliisselbegriffe sind Vertrautheit und Bindung, die auszubilden fiir
ein Kind wesentlich ist. Bei Misslingen kann (wiederum) Aggressivitit
bedeutend werden. In der (besonders minnlichen) Adoleszenz kommt es dann
hiufig zu aggressiven Ausbriichen. Zugleich sind junge Ménner oft furchtlos,
und es mangelt an Vorausschau. Ursache ist — ohne eine Hirnschidigung —
das Fehlen einer hinreichenden Selbst-Andere-Unterscheidung. (Bischof-
Kohler, 1989; spiter: Ich-Andere..., 2011: 263fY).

Bei rezenten Wildbeuterlnnen und einfachen Gartenbauvdlkern wird die
Kindheit allgemein als liebevoll beschrieben, die Kinder werden bis ins dritte
oder sogar vierte Lebensjahr selbst nachts nach Wunsch gestillt und diirfen so
ziemlich alles, was nicht gefdhrlich ist. (Krebs, 2001) Konnen sie laufen,
kommen sie typischerweise jedoch in die Kindergruppe ihrer Gemeinschaft
und leben dort relativ unbeaufsichtigt und bis auf das Fiittern unbesorgt, die
jingeren richten sich nach den élteren Kindern. Dies kann Ursache fiir eine
mangelnde Vertrautheit und Bindung sein (nach unseren Massstdben). Zudem
ist jene Erziehung, soweit von ihr zu sprechen ist, auf Autoritdten — Eltern,
Alte, Ahnen — und nicht auf die eigene Individualitit, das eigene reflektierte
Selbst orientiert. Ich spreche unten, im Kapitel zum neuen Fiihlen, noch von
einem quasi-paranoiden Charakter bei stindiger Gefahr durch Pflanzen, Tiere,
Menschen.

Die Entwicklung des Priafrontalen Kortex stoppt offenbar tendenziell oder
partiell, wenn in der Adoleszenz keine iiber das traditionale Denken hinausge-
henden komplexeren kognitiven Anforderungen entstehen. Sondern die For-
mung endet mit der geschlechtlichen Pubertit, in der bei rezenten Urvolkern
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oft die Initiation in den Status des Erwachsenen stattfindet. Es kommt nicht
mehr zu einer weitergehenden sozialen Auffiillung. Und zu keiner zweiten
Phase der bewussten Entwicklung von Individualitit und Personlichkeit
(Adoleszenz). Unter anderem bleibt das Selbst der Gruppenidentitit unter-
geordnet. Dadurch wird die nur geringe Ausbildung von Vertrauen und
Bindung bei frithen Menschen prigend, und auch das fiihrt zur regelhaften
besonderen Aggressions-Fahigkeit.

Soweit erst einmal in kurzen (und verkiirzten) Thesen, was sich derzeit
aus der neueren psychologischen Literatur fiir die Entwicklung traditionaler
Volker und damit eingeschriankt auch jene des Jung-Paldolithikums herausle-
sen ldsst. Es ist nun — in einer Art Zwischenphase der Darstellung — moglich,
die Strukturen des Denkens und Verhaltens rezenter Urvilker besser zu ver-
stehen, obgleich in den Berichten iiber sie weitgehend nur von unmittelbaren
Beobachtungen der Lebensweisen und des Handelns die Rede ist. Ein Han-
deln zudem, das durch die Kolonialisierung nennenswert gepragt wurde. Sind
rezente Urvolker trotzdem als Quellen fiir ganz andere Epochen brauchbar?
Und in welcher Weise sind sie zu analysieren, um Strukturen aufzudecken?
Danach folgt die Befassung mit einer anderen Quellengruppe, den Mythen,
sowohl solche rezenter Urvolker als auch denen des Altertums, mit denen wir
dann zeitlich schon deutlich dichter an das Jung-Paldolithikum herankommen.
Allerdings immer noch in ziemlicher Distanz, die iiberlieferten Schriften
Mesopotamiens sind nur bis um 5.000 Jahre alt.
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Quellenkritik

Bevor hier zwei Quellengruppen ausfiihrlich hinsichtlich ihrer Tauglichkeit
fiir meine Studie untersucht werden, gebe ich einige allgemeine Hinweise. Es
ist notig, sich {iber rezente Urvolker und auch iiber das Denken im Altertum
zu informieren, bevor erneut vor allem zur Entwicklung der Logik zuriickge-
kehrt wird. Zu den verwendeten wissenschaftlichen Quellen ist generell noch
einmal zu sagen, im Rahmen meiner Analyse war es nicht moglich, eine
systematische Literaturrecherche zu allen verwendeten Fachbereichen durch-
zuarbeiten. Zu viele Facher sind berithrt. Warum sind die Arbeiten von
Godelier ausgesucht worden, um einen rezenten Stamm beispielhaft dazu-
stellen? Weil er ein bekannter Soziologe ist und sich die Baruya in mehr-
facher Hinsicht dazu eigneten. Warum die Texte von Malinowski? Weil auch
an seiner Arbeit und den Trobrianderlnnen gleich mehrere Problemfelder
darstellbar sind. Gleichwohl horen wir von manchen anderen Volkern, wie
von den Yanomamo und den IrokesInnen.

Und dann ist es ein Problem, mit Begriffen und Kategorien fiir vergangene
Zeiten zu operieren, die ,,sich, wenn tiberhaupt, nur mit verhdltnismdssig
grofiem wissenschaftlichen Aufwand |[...] nachweisen lassen®. Sie konnen nur
Hilfsmittel sein, um in einer solchen Studie fiir die Gegenwart verstindlich zu
bleiben, aber nicht {iber die Zeit in thren Bedeutungen gleich gedacht werden.
wDas, was wir in unserer heutigen westlichen Gesellschaft als Kindheit
bezeichnen, war beispielsweise fiir Menschen vor tiber fiinfhundert Jahren
aufperhalb jeder Vorstellungskraft, betont Dressel. (1996: 78f) Um nur dies
Zu nennen.

Zwei Quellengruppen sind also neben den archdologischen Funden fiir mei-
ne Analyse von besonderer Bedeutung: rezente Urvilker und die Menschen
des Altertums, die in Mythen sichtbar werden. Beide Text-Gruppen sind mit
Vorsicht zu geniessen und konnen nur sehr reflektiert fiir das Jung-Paléolithi-
kum nutzbar gemacht werden.

Rezente Urvolker

Rezente Urvolker lebten, auch wenn sie noch nicht von européischer Kultur
beeinflusst waren, keineswegs urtiimlich oder gar natiirlich im Sinne von:
Naturvolkern; das ist ein Widerspruch in sich, da nur Tiere ,natiirlich® exi-
stieren. Menschen des Altertums in Sumer, Agypten und noch Griechenland
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lebten wesentlich bereits als stddtische Gesellschaften, weshalb gegeniiber
einfacheren WildbeuterInnen eine deutliche Differenz zu bedenken ist. Und
die Berichte iiber sie stammen aus der Zeit der Kolonialisierung! Wo rezente
Urvolker frith Bekanntschaft mit Kolonisatoren machten, waren die Erfah-
rungen desastros. Dabei waren sie insgesamt keine ,,Steinzeitvolker mehr,
selbst wenn sie noch keine Metalle kannten, sie waren in den Jahrtausenden,
die seit meiner Untersuchungszeit vergangen sind, einem sozialen Prozess
ausgesetzt und hatten universal Sprech-Sprachen und oft dusserst komplexe
Institutionalisierungen ausgebildet, die im Jung-Paldolithikum erst langsam
entstanden.

Nicht nur die christlichen Ausrottungsfeldziige, Versklavungen und ethni-
schen Sduberungen stehen dafiir — etwa bei der Vertreibung aus dem Osten
Nordamerikas hinter den Mississippi. Sondern wesentlich waren auch die
ungeheuren Epidemien unter den nicht gegen europdische Krankheiten eini-
germassen immunen Menschen (Masern, Scharlach...). So sind manche der in
den Berichten beschriebenen Volker bereits vor der unmittelbaren Bekannt-
schaft mit den die Berichte schreibenden Européderlnnen aus einer hoheren
Kulturstufe auf einfachere Lebensformen zuriickgeworfen worden. Aus béu-
erlichen Gemeinschaften wurden (wieder) Wildbeuterlnnen oder einfache
Hirtenvolker, nachdem sie etwa in Nordamerika — wo es vor Ankunft der
Europder weite Farmlandschaften gegeben hat, wie in Cahokia — von den Spa-
niern die Pferde ibernahmen. (Josephy, 1998; Mann, 2005)

Das gilt analog fiir alle eroberten Kontinente, vor allem auch Australien,
woflr gelegentlich der Anschein erweckt wird, es gidbe dort noch so etwas
wie urspringliche Sammlerlnnen und Jager, obwohl durch das Mittel des
Volkermords die Ur-Australierlnnen aus den fruchtbaren Landesteilen an
Kiisten und Fliissen in die unwirtlichen Wiistenzonen gezwungen wurden.
Auch dort hat es zumindest Spuren frither Landbewirtschaftung gegeben.
(Supp, 1994; Kaistner, 2009; Wolfradt, 2011) Konkrete Lebenssituationen
sehr einfacher rezenter WildbeuterInnen aus Afrika lassen sich ebenfalls nicht
in die Steinzeit riickiibertragen, zu sehr sind diese in Urwald und Wiisten ver-
driangt worden, zum Teil schon von starken indigenen Nachbarvolkern (Ban-
tu). Dadurch wurden sie vielleicht notgedrungen so friedlich, wie beispiels-
weise oft Mbuti (Kongo-Regenwald) oder Buschleute (Kalahari) beschrieben
werden; Wolfradt berichtet von Leipziger Seminardiskussionen um 1926, in
denen letztere noch als hohere Jager bezeichnet wurden. (2011)
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Wie kann ein methodischer Blick zuriick auf frithere Logiken empirisch
gelingen? Das ist moglich, weil es sehr sehr viele Berichte iiber einfach
lebende WildbeuterInnen und schlichte Gartenbauvolker gibt. Berichte vor
allem aus dem 19. und bis ins frithe 20. Jahrhundert. Richtig, es sind vor
allem Darstellungen aus der Zeit der gewaltsamen Kolonialisierung der Welt.
Rezente Urvolker wurden dabei nicht nur hiufig fast ausgerottet, sondern bei
ihrem Uberleben doch in ihrem geistigen Dasein oft fast ausgeldscht; heute
gibt es sie gar nicht mehr (wenn von moglichen Einzelfillen in Amazonien
abgesehen wird). Zudem sind diese Berichte oft aus ganz speziellen Blick-
winkeln von Missionarlnnen verfasst, die in extremer Weise die Ausrottung
der traditionalen Kulturen verfolgten, indem sie neben direkter Gewalt und
Versklavung jeden religiosen Gedanken dieser Fremden ins beschrinkte
christliche Fabulieren iibersetzten und dogmatisierten. Dabei verstanden sie in
ithrer Borniertheit vieles nicht. Bis heute gelten Menschen alliiberall mit einer
christlichen Seele begabt, die aber sinngemiss schon in frithen christlichen
Ubersetzungen zu Mesopotamien und Griechenland auftaucht. (Steinert,
2012: 295; Bayertz, 2014). Doch undefiniert ist das zur Verallgemeinerung
ein untauglicher Begriff, dazu gleich mehr.

Aus den Berichten {iber rezente Urvolker ist nur dann eine Analyse der frii-
hen Geschichte zu gewinnen, wenn wir nicht auf oberfldchliche Behaup-
tungen Uber das traditionale Leben blicken, sondern aus ihnen die Strukturen
des Denkens jener traditionalen Menschen entschliisseln. Dann sehen wir in
Darstellungen aus verschiedenen Regionen der Erde nicht nur auf die gleiche
Grundvorstellung handelnder Geistwesen, sondern ebenso auf dhnliche sozi-
ale Beziehungen, wenn auch in unterschiedlichen Erscheinungen. Es gibt also
so etwas wie den: traditionalen Menschen. Dessen Logik ist erschliessbar,
wenn nicht darauf gesehen wird, was jeweils gedacht, sondern wie gedacht
wurde. Und wir werden noch genauer sehen, wie sich diese strukturelle Ahn-
lichkeit der Kognition weltweit aus der kognitiven Ontogenese selbst ergibt!
Nicht um unmittelbare Beschreibungen von gottlich-geistigen Kréften am
Tempel XY kann es also gehen, nicht um direktes Verhalten solcher Krifte,
die alle jene traditionalen Menschen ihr Leben bestimmen sahen, nicht um die
konkreten Riten und alltdglichen Lebensweisen. Und wenn hier spiter eines
dieser Volker in spezieller Weise angesprochen wird, geht es nicht darum, die
soziale Ausprdgung dieser Menschen insgesamt auf die Steinzeit zu iibertra-
gen, sondern jeweils nur den einen angesprochenen strukturellen Aspekt ihres
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Denkens und Handelns in Bezug zur frithen Zeit zu reflektieren und als
lllustration zu nutzen.

Zur Analyse der Quellen

Hinsichtlich der Logik sind die wesentlichen Kategorien zu entschliisseln,
die die Basis menschlichen Denkens sind. Und die ebenso — wenn auch in
ganz anderen Vorstellungen und Formulierungen — die Basis fritheren Den-
kens nur sein konnten. Es geht — wie erwdhnt — um das Verstindnis des
Raumes, der Zeit, der Substanz und vor allem um die Beziehung von Ursache
und Wirkung, um die Kausalitdt, wie sie die Philosophie seit langem bearbei-
tet hat, die aber heute neu zu formulieren sind; zur Kausalitdt gleich im
Exkurs, iiber die anderen spreche ich nicht ausdriicklich. Sehr vereinfacht
gesehen geht es um die Welt als Scheibe oder Kugel, ob géttliche Krifte die
Welt bewegen, oder ob wir es mit modernen Prozessen auf Basis der Natur-
und Sozialwissenschaften zu tun haben, mit einer prozessorientierten Logik,
die sich noch heute erst ausbreitet.

Einer der ersten Wissenschaftler, der rezente Urvolker nicht nur beschrieb,
sondern ihr Denken kritisch analysierte, war Lucien Lévy-Bruhl (*1857 -
1939). Bereits ab 1910 (franz.) erschienen seine wichtigen Arbeiten iiber Den-
ken, geistige Welt und (scheinbarer) Seele der Naturvolker, beziechungsweise
in den letzten beiden Bianden heisst es: der Primitiven; das waren die normal
gebrauchlichen Ausdriicke damals, primitiv heisst: erstere. Zu ihm sind ein
paar einleitende Worte notig, weil er wegen eines missverstindlichen Begriffs
scharf angegriffen wurde (besonders ,,platt™ von Lévy-Strauss, 1976). Die tra-
ditionalen Volker diachten, sagt er: prd-logisch. (1926: 59) Tatsdchlich ver-
zichtet er spiter auf diesen Begriff, den er aber 1910 (1926) deutlich und
akzeptabel einfiihrt und dabei von einem Gesetz der Partizipation spricht, um
Erklarungen dafiir zu finden, warum rezente Urvolker in der Logik ihres
Weltbildes und besonders zu Kausalititen Begriindungen vorbringen, die fiir
uns oft kaum nachvollziehbar sind. Es seien mystische (oder eben pra-logi-
sche) Verbindungen zwischen Geistwesen und den Dingen, die in der Kollek-
tiv-Vorstellung, also der Tradition der jeweiligen Gemeinschaft (als Weltbild)
gesehen wiirden. Ausdriicklich sagt er zugleich, er meine nicht: unlogisch! Ich
komme gleich zu Beispielen.

Die Arbeiten Piagets geben dem Begriff: pra-logisch faktisch eine gewisse
Berechtigung, wenn auch dessen: pra-operativ anders gelagert ist. Und meine
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verschiedenen Hinweise mit dem ,,prd-“ fiihren auch in diese Richtung. Lévy-
Bruhl bleibt — nach vielen Berichten und deren Zusammenfassungen, etwa
durch Tylor, Frazer — eine wichtige Quelle, weil er sehr frith die Strukturen
hinter den Lebensweisen rezenter Urvolker analysiert und dabei von recht
alten Berichten ausgeht, also von noch weniger europdischem Einfluss als in
jingeren Studien! Beispielsweise wendet er sich deutlich gegen den in den
Berichten generell benutzten Begriff einer: Seele bei traditionalem Denken
und verweist damit auf die christlich verfilschten Darstellungen. Bei den
rezenten Urvolkern — sagt Lévy-Bruhl dagegen — gibt es diese Trennung von
Koérper und Seele gar nicht. ,,Der Missionar glaubt an die Unterscheidung
zweier Substanzen, von denen die eine kérperlich und vergdnglich, die andere
geistig und unsterblich ist. Im Leben vereint, bilden sie die menschliche Per-
sonlichkeit; der Tod trennt sie und befreit die geistige Substanz, die Seele, die
eigentlich der Mensch ist. Nichts liegt aber der Denkungsart des Primitiven
ferner als eine solche Gegeniiberstellung der beiden Substanzen, deren Attri-
bute einander widerstreiten. Sie sieht vielmehr alle Wesen als gleichartig an.
Es ist keines rein stofflich, noch viel weniger aber rein geistig. Sie sind fiir
den Primitiven ausnahmslos Korper und besitzen, allerdings in verschieden
hohem Grad, jene mystischen Eigenschaften, die wir nur den Geistern zuer-
kennen*. Jene Menschen sdhen deshalb so etwas wie ein ,,Doppelwesen.
(1956: 207, 159, 184) Beides — dieser reale Mensch wie dessen Zauber/ Geist
— werden gleichermassen als konkret und als miteinander identisch verstan-
den, weil im traditionalen Denken Abstraktionen noch nicht gedacht werden
konnen (wie von kleinen Kindern nicht). Auch der Begriff der: Abstraktion
gehort zu jenen, die jeweils vor allem flir historische Nutzung préaziser dif-
ferenziert werden miissen, wie bei den oben besprochenen Formen mit dem:
,prd-‘; ich nutze — ausgerechnet — pra-logisch nicht.

Jede Person mag sowohl real irgendwo sein, ein Haus bauend oder schla-
fend zwischen der Familie, als zugleich auch an ganz anderem, auch weit ent-
ferntem Ort, und dort bésen wie guten Zauber ausiibend, unsichtbar oder
sichtbar, etwa in Form eines Raubtieres, das einen Feind dieser Person ver-
schlingt. Es gibt dafiir zumindest einen schlagenden Beweis: die Erfahrung
eines Traums, in dem die Tradumenden ja tatsidchlich zugleich anderswo sein
konnen; und obwohl sie dabei vielleicht sogar Verstorbene treffen, bleibt der
Traum real/ konkret — oder gerade deshalb. Traume galten schon in Sumer als
real. (Zgoll/ Léammerhirt, 2009) Unterstiitzen die Alteren dann — mangels bes-
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seren Wissens — diese Vorstellung, bleibt sie generell verbindlich! (Ddbert u.
a., 1980) Nicht-christliche traditionale Menschen — erst recht viel friithere —
sehen die Welt also deutlich anders als Christlnnen, die dhnlich mit ihren
Dogmen die Entwicklung des Denkens blockieren; eine solche Seele ist auf
Basis der modernen (Natur-) Wissenschaften nicht definierbar; die moderne:
Personlichkeit ist etwas anderes.

Wenn nun das Doppelwesen sowohl einen bestimmten Menschen als diesen
zugleich als Zauber/ Raubtier meinen kann und beide als konkret verstanden
werden, ergibt sich daraus: Tiere, die als verzaubert angesehen werden, sind
ebenfalls zugleich beides. Beispielsweise werden Krokodile meist als generell
friedlich verstanden, solange sie nicht verzaubert sind. (Lévy-Bruhl, 1959: 33)
Sie haben — ldsst sich interpretieren — insofern auch ein Doppelwesen. Bei
auftretendem bosen Zauber wird der dann meist aus der Nachbar-Gemein-
schaft kommend angesehen. Beide Teile des Doppelwesens sind also fiir jene
Menschen nicht unterscheidbar, weil: identisch.

Exkurs: traditionale Kausalitat

Drei Beispiele sollen die traditionale Kausalitdt schon hier verdeutlichen:
Unger-Dreiling, die frith (1966) von organischer Logik spricht — wie Frank-
fort u. a. (1954) vom spekulativen Denken — und damit die hier verwendete
traditionale Logik meint, ironisiert den ,,hellen Aufruhr®, den dieses ,,pri-lo-
gisch® von Lévy-Bruhl verursacht habe. Sie gibt ein Beispiel: die Aimara
[Anden] verbrennen beim Tod eines Angehorigen Lamahaar und streuen
diese Asche in Kreuzform auf dessen letzten Weg, damit durch den Tod kein
[zerstorerischer] Hagel entstlinde. ,,Die Aimard denken ganz logisch, aber
,organisch* logisch. Also: Beim Tode eines Stammesmitgliedes verringert
sich die Lebenspotenz/ Fliissigkeit. Lamahaar ist mdchtige konkretisierte
Lebenssubstanz. Es wird mit dem Toten identifiziert. Lamahaar wird dem
Feuer zugefiihrt, die Lebenspotenz des Toten regeneriert sich. Das Kreuz ist
fiir die christianisierten ||| Aimara das mdchtigste magische Zeichen. Auf den
Weg (!!) gestreut, wird die Asche/ Lebenskraft des Toten mit der kosmischen
Lebenspotenz identifiziert, dem Regen. Auf dem Weg ist genug Lebenskraft:
die kosmische Entsprechung der Lebenskraft des Toten, der Regen, kann
nicht hart und kalt werden. Es gibt keinen Hagel. Was ist an diesem Gedan-
kengang prdlogisch?*. (1966: 185) Sie spricht mit christianisierten Menschen
bereits eine relativ weit ,,europdisierte’ Gruppe an. Das Haar steht oft fiir die
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Potenz eines Mannes, etwa als Barthaar; schon in Mesopotamien findet Stei-
nert solche Hinweise. (2012) Aber auch fiir Frauen kann Haar eine besondere
Rolle spielen: die Dogon verbinden es mit dem Uterus, bei der ersten Men-
struation isst die junge Frau deshalb Fisch. (Wildgen, 2013; identisch mit
Uterus; dhnlich wie Krebse bei den Yanomamo; s. u.) Unger-Dreiling betont
auch, warum Wasser oft als menschliche Lebenskraft verstanden wird. Es
bringt nicht nur Wachstum in die Natur. Identisch mit Wasser ist der fliissige
Samen des Mannes, der deshalb ebenfalls Lebenskraft ist und damit der aktive
Teil bei der Zeugung (in Siidamerika, weltweit bei rezenten Urvdlkern, wie
schon im alten Griechenland: Aristoteles).

Ein zweites Beispiel: Bei Maya-Nachkommen setzen sich beispielsweise
zum Regenmachen die Méinner unter anderem durch ein einleitendes Reini-
gungsritual in Beziehung zum Regengott, interpretiert Dux. (1990) Dabei
wird die Unreinheit auf die Frauen {ibertragen! Sie haben keinen Zugang, kein
Mann darf wihrend des Rituals Verkehr haben. Ein berauschendes Getrank
als Opfergabe wird auch von den Ménnern selbst getrunken. Das Geopferte ist
nun identisch mit der angeflehten (animistischen) Kraft, die wihrend des
Rituals auf die Trinkenden iibergeht, die entsprechend ersatzweise handeln
konnen: Jungen stellen Frosche dar, nasse Zweige werden geschwungen, um
das Regnen selbst in Gang zu setzen! Es soll nicht einem Geistwesen nur
gezeigt werden, was gewliinscht wird.

Von uns heute gesehene Widerspriiche storen in der traditionalen Logik
nicht. Neben der Reinigung soll wohl durch die sexuelle Enthaltsamkeit
zugleich die Vergeudung mainnlicher Lebenskraft verhindert werden, sagt
Unger-Dreilink zu solchen rituellen Formen und verweist damit auf eine Pro-
blemstellung, der wir hinsichtlich der Geschlechterfrage noch hiufiger begeg-
nen werden. Auch wenn von Vulven als Darstellungen in den Bilder-Hohlen
die Rede ist, kann nicht von ,,Fruchtbarkeit” als Sinn ausgegangen werden,
zumal WildbeuterIlnnen — anders als Bauernvolker, die Arbeitskrifte brauchen
— nicht nach maximaler Fruchtbarkeit streben, da Kinder oft getragen werden
miissen. Sondern eher ist an Furcht vor dem Weiblichen zu denken, das Mén-
nern diese Lebenskraft raubt. Und mit der Fruchtbarkeit in diesem Sinn ist die
Macht iiber Leben und Tod angesprochen, die wiederum identisch sind; auch
dazu unten mehr.

Drittens: wie eben bei rezenten Urvilkern gezeigt, siecht Jacobsen (1954)
bereits im Sumer des Altertums diese Logik, bei der Ahnlichkeiten verschie-
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dener Ereignisse oder Objekte zum Einen/ Identischen verschmolzen seien, in
dem etwa ein Konig im Ritus der ,,Heiligen Hochzeit* den Gott Dumuzi
darstellt und dies dann im Bewusstsein der Leute in Sumer auch tatsichlich
wesenseins ist, so wie die Hohe Priesterin in diesem Moment als dessen Frau
die Gottin Inanna/ Ischtar isz. Beider Vereinigung im Tempel erneuert jahrlich
das Leben — der gleich darauf einsetzende Friihling beweist es! Diesen Ritus
gibt es dhnlich noch im Romischen Reich. (Dinzelbacher, 2008) Was bedeu-
teten solche Riten fiir traditionale Menschen?

Geertz sagt dazu, es handele sich dabei um die traditionale Vorstellung des
Common sense, des gesunden Menschenverstandes. Es geht um das mysti-
sche Alltagsverstindnis traditionaler Menschen, die alles sehen wie es ist
(konkret), ohne hinter die Erscheinungen ihrer Welt zu blicken. Im Ritus
werde das Religiose zur umfassenderen Wirklichkeit, die die Welt des Com-
mon Sense zurechtriicke und ergidnze. Der Ritus wird dabei real (Regen
erzeugen etwa). So konne nachvollzogen werden, wenn Leute mit tradi-
tionalem Denken sich als Sittich verstiinden, wie die siidamerikanischen
Bororo (oder die Trumai als Papageien; Lévy-Bruhl, 1926: 58). Sie sind
zugleich im religiosen Empfinden Sittich, und im Alltag ist der Sittich ihr
Totem-Tier. Es sei ,,das Ritual, d. h. der Komplex heiliger Handlungen, in
dessen Rahmen sich in der einen oder anderen Weise die Uberzeugung
herausbildet, daf3 religiose Vorstellungen mit der Wirklichkeit iiber-
einstimmen [1dentisch] und religiose Verhaltensregeln begriindet sind. Die
Zeremonie ist der Ort, an dem die Stimmungen und Motivationen, die die
religiosen Symbole in den Menschen hervorrufen, und die allgemeinen Vor-
stellungen von der Seinsordnung, die sie fiir die Menschen ausdriicken,
zusammentreffen und sich gegenseitig verstdarken — auch wenn es sich bei
dieser Zeremonie vielleicht nur um die Rezitation eines Mythos, die Befra-
gung eines Orakels oder das Schmiicken eines Grabes handeln mag. Im
Ritual sind gelebte und vorgestellte Welt ein und dasselbe, sie sind in einem
einzigen System symbolischer Formen verschmolzen [identisch] und bewirken
daher bei den Menschen jene eigentiimliche Verdnderung in der Wirklich-
keit*. (1983: 78) In dieser dynamischen Verknilipfung, wie Geertz sie darstellt,
mag traditionale Logik — und wieder: Identitdt — weitergehend verstindlich
werden. Rituelle Vorstellungen dienen gerade dazu, sich in der Erzédhlung den
Zwangen von Raum und Zeit zu entziehen, sagt schon Piaget. (Ginsburg/
Opper) Und sie sind gegeniiber der Autoritit der Erzédhlenden nicht hinter-
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fragbar, so wie das Kleinkind noch nicht die frithe Bezugsperson hinterfragen
kann. Aber taugen solche Berichte als Quellen fiir die Steinzeit?

Empirisches Wissen fiir die Steinzeit kann nur bedingt aus der Kenntnis
iiber rezente Urvolker gewonnen werden. Das gilt schon ganz grundlegend
wegen der Zeitdifferenz. Es bedeute ,,einen Verzicht auf historische For-
schung als solche, wollte man den Steinzeitmenschen einfach mit dem austra-
lischen Primitiven in Parallele setzen, ohne darzulegen, mit welchem Verbin-
dungsprinzip man den tatsdchlichen Zusammenhang exakt wissenschaftlich
verantworten konnte*, schreibt schon Unger-Dreiling, wobei sie, die eine jiin-
gere Zeit bespricht, die Sprache fiir einen denkbaren (vagen) Zusammenhang
hilt. (1966: 77f) Wir stehen also vor einem lang diskutierten Problem. Ich
halte die Denkstruktur fiir den moglichen Zusammenbhalt, nicht, was gedacht
wird, sondern wie! Ohne dass die Schwierigkeiten deshalb schon ganz besei-
tigt wiren, auch diese Strukturen sind ja nur vage empirisch fassbar, da es
Tests im Sinne Piagets — wie den zur Féahigkeit, gleiche Mengen in different
geformten Glédsern zu erkennen (geistig zu erhalten) — an historischen Grup-
pen heute nicht mehr geben kann.

Mythen

Auch Mythen des Altertums sind nicht unreflektiert als Quellen nutzbar zu
machen. Johann J. Bachofen (*1815 - 1887) hat sie in besonderer Weise in
die Wissenschaft eingefiihrt. Als geistige Gegenbewegung zur verlorenen biir-
gerlichen Revolution von 1848 versuchte er, von einem ,,Mutterrecht* ausge-
hend, mit der alten traditionalen Dialektik Hegels die patriarchale Lebens-
weise zum Gipfelpunkt menschlichen/ mannlichen Daseins aufzupippeln. Er
las Mythen allerdings — im besten Sinn — oberfldchlich. Ohne ein Verstindnis
traditionalen Denkens oder einer historischen Entwicklung der Kognition
nahm er sie wortlich und kam in seinem Werk von 1864 zu den Behaup-
tungen: zuerst habe es in der Urgeschichte ungeregelten Geschlechtsverkehr
gegeben (Haterismus; = These), weshalb die Frauen aufbegehrten, und dann
mit der Kraft ,,amazonischer Reiterheere* das Matriarchat errichteten (Anti-
These), bis zuletzt — als Synthese — endlich die Ménner das Patriarchat durch-
setzen, und damit erreichen sie ,,das hochste Ziel ihrer Bestimmung, die Erhe-

bung des irdischen Daseins zu der Reinheit des gottlichen Vaterprinzips®.
(1947: 89) Géttlich, in der Tat.

71



Mit der Dogmatisierung einer journalistischen Arbeit von Friedrich Engels
(*1820 - 1895) zum Ursprung der Familie gewann in der leninistisch-stalinis-
tisch gepragten Sowjetideologie die Vorstellung eines Matriarchats in einem
Urkommunismus eine gewisse Bedeutung; dann auch bei der studentischen
Revolte von 1968 in Teilen der neuen Frauenbewegung als scheinbares Erbe
von Karl Marx (*1818 - 1883).

Erst Dux hat diese unreflektierte Ableitung aus Mythen in seinem soziologi-
schen Werk grundlegend korrigiert. (1997) Wenn in den Ursprungsmythen
des Altertums wie noch in solchen rezenter Urvolker oft und universal davon
die Rede ist, zuerst seien die Frauen (ursprungslos) vorhanden gewesen, wird
damit erst einmal lediglich das Offensichtliche akzeptiert, dass die Frauen
Kinder gebédren und deshalb vor den Ménnern existiert haben miissen. Bis in
mythischen Vorstellungen auch die Zeugung den Ménnern zugeordnet wird,
wie wir noch sehen werden. Mythen beschreiben keine historischen Prozesse
— woher sollte solches Wissen bei jenen Vilkern gekommen sein? Sie skizzie-
ren die zum Zeitpunkt ihrer Formulierung jeweilige geltende Ordnung und
legitimieren sie mit irgendeiner (gottlich-klingenden) Geschichte durch die
Macht ihrer Verfasser gegeniiber den Frauen. Es gehe in Mythen nicht um
ergebnistreue Rekonstruktion einer Stammesgeschichte, schreibt auch Miiller,
(2005) es komme auf die Fundierung der Gegenwart durch eine legitimie-
rende (Schein-) Vergangenheit an. Insofern sind Mythen tatsdchlich die
soziale Verfassung jener Gemeinschaften; die Charta, wie Malinowski sagt.
(1986) Solche Ursprungsmythen enden stets damit, dass Manner die Ordnung
bestimmen. Das ist ihr primdrer Sinn, die aktuell vorhandene mannliche Ord-
nung als gottliche Ordnung zu behaupten (wie noch Bachofen vorgeht).

Demgegentiber ist gerade die Unterordnung der Frauen ,von Anfang an*
aus Mythen herauszulesen. Es gibt ja auch empirisch nicht die geringste Spur
von einem Matriarchat, wann oder wo auch immer. Was damit verwechselt
wurde ist eine matrilineare Verwandtschaftsfolge, die also — zumal wenn die
biologische Rolle der Viter noch nicht verstanden war — in der miitterlichen
Linie iiber die Grossmiitter und miitterlichen Ahninnen nur verfolgt werden
konnte; manchmal gab es Matrifokalitit, bei der Manner ins Dorf ihrer Frau
zogen. Jedenfalls nachdem es eine institutionalisierte Verwandtschaftsord-
nung im Denken iiberhaupt schon gab. Fiir Altere WildbeuterInnen ist selbst
das ja kaum anzunehmen.
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Mythen/ Epen, wie die iiber Gilgamesch und noch Ilias und Odyssee, bediir-
fen einer intensiven Quellenkritik, um verstehen zu konnen, was deren Ver-
fasserInnen — wie etwa die erste bekannte Dichterin Encheduanna vor 4.000
Jahren — fiir ihre Zeit damit aussagen wollten. Und das gilt fiir Ursprungsmy-
then rezenter Urvolker. Im folgenden Abschnitt schildere ich einige.

Ursprungsmythen - Frauenunterdriickung

Wohl jede menschliche Gemeinschaft fragt in der ihr moglichen Weise nach
dem Ursprung des Lebens wie nach dem von Sonne, Mond und Sternen...
Nehmen wir solche Geschichten insgesamt ernst, dass also die Menschen zu
jener Zeit darin nicht bloss irgendwelche unterhaltsamen Méarchen sahen, son-
dern die ,,Staats-Verfassung®, dann miissen wir in ihnen den intellektuellen
Stand ihrer Zeit sehen. In ihrer traditionalen Logik wussten sie den Ursprung
threr Welt nicht besser zu begriinden. Es gab also in Sumer wirklich die Vor-
stellung, einer oder mehrere Berge, Masten oder der Wind wiirden Erde und
Himmel (konkret) trennen; in Agypten ist es die Gottin Nut, die mit weit
abgespreizten Armen und Beinen wie ein Tier steht und mit dem Riicken den
Himmel triagt, beziehungsweise deren Leib selbst der (identische) Himmel is#!

Nicht zuletzt, weil in den frithen Ursprungsmythen der Geschlechtergegen-
satz so regelmadssig thematisiert wird, ist eine wichtige Frage schon zum Jung-
Paldolithikum die nach der Stellung der Frauen. Ob die Geschlechterfrage
nicht von Anbeginn an die wesentlichste Grundlage kulturellen Ausdrucks der
Menschen ist? Insofern auch eine bedeutende soziale Triebkraft? Allerdings
meist als ein stiller ewiger Kampf. Das dringendste Geheimnis war wohl Zeu-
gung und Geburt. Wie wurde das Geschlechterverhéltnis zuerst beschrieben?
Und das nicht nur in (schriftlich fixierten) Mythen, sondern vielleicht schon in
den ersten Hohlenbildern? Der frithe Hohlenforscher André Leroi-Gourhan
(*1911 - 1986), der nach dem ersten ,,Hohlenpapst®, Henri Breuil (*1877 -
1961), dessen fiihrende Rolle iibernahm, sah in den Malereien oft eine Paar-
Beziehung! So sah es auch eine nur wenig bekannt gewordene Forscherin:
Anette Laming-Emperaire; *1917 - 1977, die allerdings jene Tiere andersrum
nach ménnlich und weiblich klassifizierte. Dieser Ansatz wird heute kritisch
gesehen, sollte aber neu untersucht werden. Vor allem zu bedenken ist jedoch,
warum am GoObekli Tepe die beiden im Zentrum stehenden, allerersten
bekannten Gotterfiguren ausdriicklich als mdnnlich gestaltet sind, durch einen
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Fellschurz, (Schmidt, 2008) wihrend die Képfe (ohne Augen, Ohren, Mund)
vollig unbestimmt bleiben, wie noch zu besprechen ist.

In Ursprungs-Mythen wird also tatsdchlich oft geschildert, wie Ménner die
Herrschaft der jeweiligen Welt von Frauen iibernahmen und dabei ihre sozi-
ale Ordnung etablierten, die Ordnung der mdnnlichen Gewalt. Auf solchen
Mythen basiert wesentlich die Vorstellung einer universalen Stufe des frithen
Matriarchats, die mit der Inthronisierung einer ,,Muttergottin® im neolithi-
schen Catal Hiiyiik (8.000 bp; before present, vor heute =1950) archédologisch
durch Mellaart belegt schien (bis hin mit dem Mittel der Falschung, Abbil-
dungen wurden — als Rekonstruktion — weibliche Briiste hinzuerfunden; ich
komme darauf zuriick). Und das, als dieses Wissen gerade in der aufkommen-
den 68er-Frauenbewegung auch ideologisch genutzt werden konnte. Die bib-
lische Eva gehort noch in dieses Thema, die ihren gescheiterten Versuch, der
christlichen Welt etwas Verstand zu bringen, mit patriarchaler Unterdriickung
biisst: ménnliche Allmachtsphantasie. Die Schlange sehen wir bereits am
Gobekli Tepe als zentralen Ausdruck der aus diesem Blickwinkel betonten
mannlichen Macht und Kraft, und nicht nur dort. Dazu im nachsten Abschnitt
tiber die ménnliche Fruchtbarkeit mehr.

Sehr friih ist es in Mesopotamien etwa besonders deutlich das Zerfetzen der
Ur-Géttin Tiamat durch nun bereits Babylons Gott Marduk in einem heldi-
schen Krieg, um dabei Erde und Himmel zu trennen, der den neuen stddti-
schen Gottlnnen den Sieg iiber die friihen Geistwesen der Erde und Unterwelt
bringt und damit die neue heilige Ordnung. Verarbeitet wird dabei, dass zu
jener Zeit eine neue Gewaltenteilung entsteht: aus der gleichberechtigten Got-
tInnenversammlung heraus wird ein die anderen iiberragender einzelner Gott
und Herrscher legitimiert; noch bei Zeus ist es dhnlich. Bereits am Gobekli
Tepe sind es zwei solcher herausgehobener ménnlicher Typen, die {iiber
andere GottInnen hinausweisen, die — deutlich kleiner — um sie herum stehen.

Diese Mythen als ,,wahr* erscheinen zu lassen, gelang auch deshalb, weil in
der traditionalen Logik jener Menschen solche heiligen Geschichten die Kraft
des Wortes verkorpern. Das Wort ist mit dem Bezeichneten wiederum iden-
tisch (Gott sprach: es werde..., 1. Mos 1; im Anfang war das Wort..., Joh 1,1).
So wie auch Namen im Denken rezenter Urvolker als identisch mit dem
Benannten verstanden werden; von Kindern ohnehin! Das Wort erscheint als
Kraftfeld. (Lévy-Bruhl, 1926: 148) Weil Geburt und Tod ebenfalls als iden-
tisch gelten, ist die Weiblichkeit die Kraft, die beides bewirken kann! Es droht
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standig der Riickfall ins von Méannern gefiirchtete (vor-gottliche) Chaos der
Vorzeit. (Frankfort u. a., 1954; Grimal, 1977) Bei jedem individuellen Tod ist
in jener Vorstellung der Tod des Lebens insgesamt zu befiirchten. (Dux,
1997)

Es geht also weniger um Fruchtbarkeit als um die Macht iiber Leben und
Tod, weshalb Frauen — wie die Kinder — unter Kontrolle der Ménner gehalten
werden miissen. Mit dem Verkiinden und Durchsetzen der Ursprungsmythe
als Charta ist klar, dass die Méanner berechtigt den entscheidenden Einfluss
haben, sie die Schopfer des aktuellen Zustandes und Gewahrleister, Schiitzer
dessen Ordnung sind, und deshalb die Herren auch iiber die Riten und damit
die insgesamt Bestimmenden. Das allgemein verbindlich festzulegen ist der
Sinn dieser Mythen! Es gibt eine weitere, entscheidende Legitimation fiir die
Mdinner: die universale Kontrolle iiber den Boden. (Lévy-Bruhl, 1959: 193)
Der ist — neben der Weiblichkeit — das andere elementare ,,fruchtbare® Ele-
ment jener Leben.

Weitere Beispiele:

Bei sehr schlichten WildbeuterInnen in Australien, bei den Murngin, gibt es
diese Geschichte: die beiden Schwestern Wawilak benannten Landschaften,
Tiere und Pflanzen, waren also Schopferinnen durch das Wort. Die eine war
Mutter, die andere schwanger, sie hatten jedoch (irgendwie) Blutschande
begangen. Dann entweihten sie auch noch das Gewdsser der ménnlichen
Schlange/ Penis Yurlunggur mit Menstruationsblut! Panik im méannlichen
Klein-Geist! Die Schlange als das initiierende Element frisst nun die Schwes-
tern berechtigterweise! Das Ménnliche siegt, setzt die Ordnung gegen das
unterstellte Lotterleben und iibernimmt die Befruchtung (!) der Welt, des
Bodens durch regelméssigen Regen (der identisch mit dem Samen im Sinne
Unger-Dreilings verstanden sein kann). (http://www.mythicalcreatureslist
.com)

Etwas anders geht es bei den Baruya in Neuguinea zu, deren ideologisches
Konzept primir aus Angst vor dem Weiblichen entstanden scheint: zuerst
waren die Frauen da, die an einem Gewaisser Kaulquappen entdeckten und
thnen kleine Waffen und Kleidungsstiicke hinlegten, worauf aus diesen ver-
wandlungsfahigen (insofern auch selbstgebdrenden) Tierchen die Minner
werden, die dann die Frauen organisiert heftigst unterdriicken; wir kommen
noch mehrfach zu den Baruya. (Godelier, 1987)
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Von der Gruppe der Nharo, Buschleuten der Kalahari, bei denen Guenther
(1983) die Frauen an einer spiteren Textstelle als zumindest egalitér sieht,
wird eine Mythe geschildert, in der Ménner und Frauen zuerst ginzlich
getrennt lebten, Tiere entsprachen noch Menschen, waren zweibeinig, und
andersrum. Spédter gab es eine gottliche Umkehrung von Tier und Mensch
zum heutigen Zustand (von einer solchen ist auch in Mesopotamien die Rede;
Jacobsen, 1954). Die Frauen, die (natiirlich) vor den Ménnern auf der Welt
waren, hausten in jener Vorzeit in Termitenhiigeln und &hnelten dusserlich
dem Strauss. Dann heisst es: ,,Da sie, ungleich diesen [Méannern] keinen
Anteil an der Umkehrung wdhrend der zweiten [mannlichen !] Schopfung
gehabt hatten, besafien sie nach wie vor ihre Tiernatur und wurden in diesem
Zustand dann von den Mdnnern aufgefunden, gezdhmt [!] und in die men-
schliche Gesellschaft tibernommen. Die Frauen zeigten sich den Mdnnern
dadurch erkenntlich, dafs sie sie mit der Liebeskunst und der Zeugung ver-
traut machten®! Erkenntlich! Sie sind einfach nett, diese Frauen. Die
Erzéhlung der Mythe werde von ausschweifender Art und herber Erotik
begleitet, heisst es weiter. Das verwundert nicht. Und Zahmung verweist nun
deutlich auf einen Geschlechterkampf und auf dessen soziale Triebkraft, wie
beildufig in der Realitdt auch immer scheinend.

Die direkten Inhalte solcher Mythen sind dabei nicht das Interessanteste,
betonen auch Hallpike (1990) und dhnlich etwa Malinowski. (1986) Logi-
scher Widerspruch war im frithen Stadium des Denkens nicht erwartbar.
Solche Darstellung wird immer ganz konkret verstanden, so wenn Gilga-
mesch die Gottin Inanna schwer krankt und (das spiter aufgeschriebene Epos)
dabei den Palast rituell iiber den Tempel erhebt, aber auch den Mann {iber die
Frau. Er wird dabei zum sterblichen (realen) Herrscher, der nun nicht mehr
Gott sein muss (Sakularisierung und Individualisierung). (Rollig, 2009)

Bei den Yanomamo am Orinoko gibt es direkt das angstvolle Bild, eine
Vulva werde verzaubert: in einen Mund mit Zihnen, der dem niachsten Begat-
ter den Penis abbeisst. (Sanday, 1981) Das Blut der Menstruation ist Ménnern
auch deshalb generell zutiefst unheimlich, weil da eine wiederkehrende innere
Wunde existiert, die jedoch nicht totet und auch den Penis unversehrt Iésst,
sondern die erneuert, kriftigt. Das muss eine tiefe (allgemein-) religiose
Bedeutung haben — Tod und Leben. Die innere Wunde macht vor allem eines:
Mainnern Angst. Initiationsriten sind zum Teil mit grossen Schmerzen durch
Beschneidung verbunden, die dazu dient, das bose weibliche Blut, das — oh
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weh! — auch Minner bei ihrer Geburt (!) befleckt, abfliessen zu lassen. (Miil-
ler, 1989) Sie sollen auch dem Mann beide Geschlechter zuordnen. (Krebs,
2001) Solche Einflihrungen in die Erwachsenenwelt gab es fiir Frauen offen-
bar seltener, waren aber manchmal noch schmerzhafter und ausgesprochen
ungesund, wenn mit einem Stiick Feuerstein die Klitoris entfernt und womog-
lich die Scheide vorerst bis auf einen Urinauslass mit Dornen als Nédhnadel
zugenidht wurde (Infibulation, die es noch heute gibt).

Die Mythen werden selbst zur numinosen, zur geistig-religiosen Kraft, von
denen sie handeln. Und die handelnde Kraft, die als Ursprung das mythische
Geschehen ermdglichte, ist méchtiger als das daraus Folgende, méchtiger als
der aktuelle Zustand. In dieser Logik handelt eine solche Kraft dann, wie der
Ursprung als solcher, notwendig subjektiv, sie ist nicht ein: Es, sondern ein:
Du, sagt schon Frankfort fiir Sumer. (1954) Der Trager/ Verkiinder des
Mythos ist deshalb méchtiger als die Realitét, ist Gott. Das ist keine bloss
pfiffige Behauptung, sondern ergibt sich aus der Logik des frithen Denkens
tiber Ursprung/ Ursache und dessen Ereignis/ Ziel, wie noch zu besprechen
ist.

In traditionalen rezenten Gemeinschaften sind es immer die Alteren (primér
Mainner), die als Gruppe das Sagen haben; wer sich daran reibt, erhebt sich
gegen die Ahnen, die Geistwesen, das Religidse selbst. Es wird akzeptiert,
dass Altere als erste vor den Jiingeren vom Ursprung dieser Gemeinschaft
herstammen, dass sie den Ort/ Boden als erstes besessen und die Ordnung der
Kultur bestimmt haben. Zur Identitit der Alteren mit der Gemeinschaft
kommt die Identitdt mit dem Ursprung, mit der Schopfung hinzu. Die Frau
erscheint also in solchen Mythen zuerst nur deshalb als méchtiger, weil in
thnen gerade deren Niederlage religios begriindet werden soll; die Geistwesen
selbst haben sie herabgestuft. Wie banal klinge dagegen die schlichte Fest-
stellung des Mannes: weil ich stirker bin, tust Du was ich sage! Im Alltag
geht es so schlicht, wie Schlidge zeigen, die in vielen rezenten Urvolkern
gegeniiber den Frauen als normal, manchmal als nétig, jedenfalls als gerecht-
fertigt gelten; selbst von Gruppen-Vergewaltigung ist mehrfach in diesem
Zusammenhang die Rede.

Die minnliche Angst, die auch in diesen Mythen ausgedriickt wird, das
Leere/ Chaos konne mit der phantasierten Macht des Weiblichen jederzeit
zuriickkommen, kann dann rituell iiberwunden werden; sofern es Riten bereits
gibt. Etwa, in dem Regeln erfunden werden, die das sichtbarste Zeichen des
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Weiblichen jenseits der Geburt von Kindern, die Monats-Blutung, eingrenzen.
So entstehen Tabus, dass Frauen beispielsweise wahrend der Menstruation in
einer externen Hiitte hausen miissen, bestimmte Dinge nicht anfassen oder tun
diirfen, und sei es einen Gegenstand nur zu iiberschreiten. Wie bei den Baruya
die Herdsteine, da die Vulva sich 6ffnen konnte und auf diese Weise das
Essen der Ménner vergiften und entweihen wiirde — auch das ist als geistige
Kraft gemeint, nicht als direkte Verunreinigung der Nahrung —; darauf steht
die Todesstrafe. (Godelier, 1987) Anderswo besteht die Gefahr darin, die Vul-
va konnte das Essen sehen. (Sanday, 1981) Nein, diese mystische Vulva ist
nicht primér Zeichen der Fruchtbarkeit, sondern steht bei Mannern viel eher
fiir Angst — auch schon in den Vulven der Hohlenbilder vielleicht —, weshalb
sie tabuisiert werden muss. Und weshalb es eines anderen Geburtsvorgangs
bedarf, eines méinnlichen!

Mainnliche Fruchtbarkeit

Eine Fortsetzung dieser Gedanken uiber ménnliche Vorherrschaft, die aus
Mythen der frithen Zeit auffallend deutlich herauslesbar ist, sind Hinweise auf
mdnnliche Fruchtbarkeit. Im frithen Sumer, Agypten und bei den alten Grie-
chlnnen finden wir Vorstellungen iiber die Entstehung der Welt, die zum Teil
eine vorgottliche Unordnung (Leere/ Chaos) thematisieren, die den Frauen
zugeordnet wird, in denen von der ménnlichen Zeugung direkt die Rede ist,
die iiber die biologische Zeugung hinaus die Zeugung der Macht iiber das
Weibliche ist. Das beginnt zumindest bereits am Gobekli Tepe. Dort finden
sich zwar keine Hinweise auf weibliche Fruchtbarkeit, wie der Ausgridber
Schmidt (2008) schreibt, aber Phallus-Darstellungen. Als Skulptur und
Relief, dazu eine Menschen- und eine Tierskulptur mit deutlich erigiertem
Penis! Selbst die Form der T-Pfeiler der Monumente hat ja etwas von Phallus;
zugleich sind sie deutlich menschlich gestaltet. In der Anthropologie gibe es
manche Hinweise darauf — sagt Nissen (1995) —, genitale Symbole verwiesen
auf Macht, Gotter, Herrscher. Sie fanden auch als Wachter-Figuren Verwen-
dung!

In der Friihgeschichte scheint generell eine diesbeziigliche Entwicklung auf:
,Gut ein Drittel der in allen bekannten Bildern gezeigten Mdnner ist mit
Phallus abgebildet, jedoch scheint der erigierte Penis eher Mdnnlichkeit
anzuzeigen als auf Sex hinzudeuten oder Fruchtbarkeit zu symbolisieren wie
in spdteren Kulturen®, sagt Cook, und auch, die vor etwa 16.000 Jahren
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feststellbare Zunahme von Minnerdarstellungen konne auf ein gewachsenes
Verstiandnis der Rolle des Mannes bei der Fortpflanzung deuten, wéhrend die
stilisierten Frauendarstellungen moglicherweise auf die verdnderte Stellung
der Frau von der alleinigen Quelle des Lebens hin zur Partnerin verweisen.
(2003) ,,Partnerin“ ist hiibsch gesagt. In dieser zarten Formulierung leuchtet
noch etwas von der unterstellten ,,matriarchalen Stufe der herrschenden
Frauen‘ durch, die zur ,,Partnerin“ herabsanken, scheint mir. Seinerzeit wurde
jedenfalls die méannliche Macht verstirkt, betont Cook. Setzten sich damals
verstirkt patrilineare Verwandtschaften durch, die matrilineare — aber nicht
matriarchale Verhiltnisse — ablosten?

Die hdufigen Fuchsdarstellungen am Gobekli Tepe sind fast immer ménn-
lich ausgefiihrt. Auch in der verwandten Kultur in Neval1 Cori seien unter den
ausgegrabenen kleinen Figuren ,,wahrscheinlich® viele mit erigiertem Penis
erstellt worden — sagt Schmidt (2008) —; offenbar sind sie meist beschéadigt.
Die Schlange zeigte sich vor dem Fuchs als hiufigste Tierdarstellung, sie fin-
den wir prominent in der Bibel wieder. Dort ist sie einerseits Bosewicht, aber
andererseits iibergibt sie mit dem Apfel der Erkenntnis auch das Wissen, das
Frauen generell verboten wird.

Die Schlange ist doppeldeutig verstanden worden, auch in Mesopotamien,
wo die erste bekannte Sintflut-Geschichte entstand, die in der Bibel aufgegrit-
fen wurde. Positiv wegen der Hautung und des Aufringelns als Zeichen fiir
ewige Wiederkehr, negativ wegen des Hervorkommens aus dem Bauch (!) der
Erde und ihrer Giftigkeit. (Nunn, 2006) Im alten Agypten ist die Schlangen-
gottin Renen-utet flir ausreichende Ernten zustindig. (Walle, 1977) Auf die
durch Erzeugung des Regens fruchtbare Penis-Schlange Yurlunggur in Aus-
tralien verwies ich schon. Lévy-Bruhl berichtet aus Mexiko, dort seien die
meisten Gotter und Gottinnen Schlangen; diese Tiere seien auch identisch mit
Stocken der Gottheiten, also mit Waffen oder Zeichen der Stirke/ Macht,
doch ebenso mit Teichen und Quellen (Fruchtbarkeit). Nach dem Glauben
vieler Bantu-Volker Siidafrikas erscheinen die (michtigen) Toten mit Vor-
liebe in der Gestalt von Schlangen (aus der Erde) wieder. (1926: 101) Ein
»Sechslockiger Held* mit einem jungen Lowen unter dem Arm, der friiher als
Gilgamesch galt, hélt in einer dieser Darstellungen eine Schlange in der ande-
ren Hand. (Rollig, 2009, Titelblatt) Ein Schlange frisst Gilgamesch das Kraut
ewigen Lebens weg. Nach Ries (1993) gibt es bei den Bantu die Schlange
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(zugleich) als Zeichen der Fruchtbarkeit, die sich im Ursprungsmythos mit
der Echse paart, wodurch aus drei Eiern die Stimme entstanden.

Kahler sieht in den Schlangendarstellungen in Mesopotamien und Iran vom
zehnten bis vierten Jahrtausend bp ebenfalls den Bezug zu Fruchtbarkeitssym-
bolen: Schlange und Ziege seien als Erdgéttin und Wassergott zu identifizie-
ren, als Enki selbst, den sumerischen Ursprungs-Gott des Siisswassers. (1999)
Die Erde wurde ndmlich — wir grinsen ein wenig — zweiteilig gedacht: als
Mutter Erde eher passiv und weiblich, als das die Erde befruchtende siisse
Grundwasser aber aktiv und minnlich (wie siiss!). Frauen galten auch dort
nicht viel. (Jacobsen, 1954) Die Schlange scheint, selbst wenn sie — wie Got-
tInnen generell — fiir beide Geschlechter stehen kann, tiberwiegend Macht und
Starke darzustellen, Mannlichkeit, auch hinsichtlich moglicher Fruchtbarkeit
durch die Ahnlichkeit/ Identitit mit dem Phallus.

Im sumerischen Schopfungs-Mythos vom Paradies Tilmun macht der Gott
Enki mit seinem Samen das sumpfige Land fruchtbar, bevor er mit seiner
Gemahlin Ninhursag Kinder zeugt. (Vieyra, 1977) Als Enki die von Ninhur-
sag mit dessen Samen geschaffenen acht Pflanzen auffrisst, verflucht sie ihn
und verschwindet. Bald wird sie von einem Fuchs (!) zuriickgeholt, ist das
vielleicht Enki selbst? Danach ist sie plotzlich liebevolle Pflegerin des kran-
ken Gatten — Rollenwechsel (der Arme! diesen Versuch kennen Frauen bis
heute). Wieder eine Vernichtung der Bedeutung der natiirlichen Geburt. Der
dgyptische Schopfergott Atum schuf die nichste Generation der Gottlnnen
durch Onanieren (noch ‘ne Schlange). Der hurritische Kumarbi zeugt seinen
Sohn Ullikummi gar mit einem Felsen. Aus verspritztem Sperma und Blut des
durch seinen Titanen-Sohn Kronos entmannten Uranos entstand die gottliche
Aphrodite, Zeus ldsst sich Athene mit der Axt durch einen Mann aus dem
Schidel holen. Méannertrdume - Méannermacht!

Auch Rinder-Darstellungen, die in allen hier betrachteten Zeiten vorkom-
men, sei es als blosses Hohlen-Bild, oder als ménnlich geltendes Zeichen, als
Bukranium (Rinderkopf), sind fiir Schmokel Fruchtbarkeitssymbole. (1956;
noch in Picassos ,,Guernica“ erscheint der Uberlebenswille in dieser Weise
gegeniiber dem unterlegenen weiblichen Pferd). Die Knochenfunde am Gobe-
kli Tepe weisen den Auerochsen (Ur) als wichtigsten Fleischlieferanten aus;
(Driesch/ Peters, 1998) das konnte auf Opferungen verweisen, um die heiligen
Herren gnidig zu stimmen, wie durch ein Bukranium an einem der grossen T-
Pfeiler. Schlange, Fuchs, Stier scheinen dort {iberwiegend auf Minnlichkeit
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zu verweisen, wie die beiden Hauptgotter schon und die T-Pfeiler insgesamt.
Ebenso finden wir den Stier in frithen Erzdhlungen: Gilgamesch und Enkidu
toten den wilden Himmelsstier der Gottin Inanna. Mit solcher ,,Fruchtbarkeit*
wird eher Macht tiber Leben und Tod ausgedriickt, geboren aus Angst.

Wir kehren nun gedanklich zum Beginn der hier untersuchten Epoche
zuriick. Aufbauend auf den bisher besprochenen Grundlagen ist ein préziserer
Blick auf die Kognition jener ersten modernen Menschen moglich, die in
Westeuropa feststellbar sind und die die Frithmenschen abldsten. Danach
folgt der zweite Teil dieser Studie und bespricht die schon genannten soziolo-
gischen Typen in ihrem sozialen Wandel: Altere und Jiingere WildbeuterIn-
nen und dann die Sozial-differenzierte Gemeinschaft vom Gobekli Tepe.
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Historische Form der Logik

Bislang wird in den Wissenschaften, die sich mit der Frithgeschichte befas-
sen, die historische Verdnderung der Logik des Denkens meist nicht gesehen.
Und Sprachfdhigkeiten werden ziemlich spekulativ weit in die Vergangenheit
zuriickgelegt. Das Wachsen des Gehirnvolumens ist dann die zentrale Grosse
fiir die Beurteilung der Gattungen und Arten. So als hitten Menschen in ihrer
Geschichte stetig nur mehr Wissen gesammelt. Das gilt trotz der Arbeiten
Lévy-Bruhls, Piagets, Hallpikes und dann Dux‘. Selbst frithe Arbeiten zur
Entschliisselung der Keilschrifttexte des Altertums, die sich bereits den tra-
ditionalen Denkformen widmen, wie in der Arbeit ,,Frithlicht des Geistes
von Frankfort u. a., oder im Buch von Pichot zur ,,Geburt der Wissenschaft®,
bleiben unberiicksichtigt. Sprache gilt in den Wissenschaften oft der Gattung
Homo in die Wiege gelegt, schon erectus wird manchmal als Sprachkiinstler
beschrieben; ein einziges Fossil dieser biologischen Art weist ein Zungenbein
auf, eine der korperlichen Voraussetzungen zu unserem tonalen Ausdruck; es
muss natiirlich noch nicht fiir eine Sprech-Sprache genutzt worden sein. In
nativistischen Vorstellungen soll durch die Entwicklung von Modulen im
wachsenden Gehirn die Grundgrammatik entstehen. Es ist schwer vorstellbar,
wie sie selbst erst vor 200.000 Jahren angelegt worden sein sollten und noch
die heute notige Sprachfahigkeit erzeugen konnten.

Sonderform: Fiinfjahrige

Kinder lernen universal sehr frith in der Ontogenese Zeigen und Gebérden,
seit langem dann auch bald Sprechen. Die Frage ist nun, welchem Kindesalter
die oben beschriebene phylogenetische Situation des frithen Jung-Paldolithi-
kums nach den Stadien Piagets ungefihr entspricht? Was mussten Altere
WildbeuterInnen kognitiv zumindest gekonnt haben? Hatten sie das als: tradi-
tional bezeichnete Stadium ihrer geistigen Entwicklung bereits vollstindig
erreicht, wie es Piagets Begriff: pra-operativ beschreibt? Auf der Stufe einer
Logik des Weltbildes von Siebenjidhrigen? Wie es dann jahrtausende Bestand
hatte? Eher nicht. Jedenfalls scheint das noch nicht notwendig gewesen zu
sein, um die simplen archédologischen Funde zu erkldren. Belege gibt es nicht.

Bis zum Ende des ersten Lebensjahres zeigen Kinder einige Fahigkeiten, die
sie nicht erlernt haben konnen. (Stern, 1996) Tomasello nennt das: Primaten-
erbe; doch mit der von thm so genannten Neunmonatsrevolution entfernten
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sie sich davon, und die menschliche Sozialisation wurde priméir. (2006) Bei-
spielsweise beherrschen Kinder bei der Geburt schon verschiedene Reflexe,
Saugen und Greifen gehoren dazu, und nach wenigen Monaten konnen sie die
Zeigegeste ausfiihren, ohne jedoch schon inhaltlich etwas damit zu verbinden.
Das folgt aber am Ende des ersten Lebensjahres, wenn sie bereits zwei ver-
schiedene Intentionen mit der Zeigegeste ausdriicken konnen, 1. als Aufforde-
rung: dies will ich haben, oder sie zeigen 2. sogar auf etwas, was andere Per-
sonen suchen (was Bischof-Koéhler einfacher erklart; 2011). Tomasello spricht
dafiir sowohl von Altruismus (worin mir zuviel Moral zu stecken scheint) als
auch von Kooperation, die sich in diesem Verhalten zeige. Und Kooperation
ist ja die erste Erfahrung, die Sduglinge mit ihrer wichtigsten Bezugsperson
beim Stillen iiber Jahre machen; sie nehmen wir sozusagen mit der Mutter-
milch vollig unreflektiert auf (,,prd-*“). Und es reflektieren Kinder, wenn sie
durch Zeigen helfen, ihr Tun kaum in der Weise: helfe ich beim Suchen oder
nicht? Sie freuen sich wohl einfach spontan iiber ihr Kénnen. Auch wenn
Sduglinge bereits viel friither, als noch vor wenigen Jahren gedacht, einen
bedeutenden Erfahrungs- und kognitiven Erwerbsprozess beginnen. (Gopnik
u. a., 2007) Auf die psychologischen Grundlagen von Vertrauen und Bindung
verwies ich schon.

In der Ontogenese selbst erkennt Tomasello einen modernen (Darwinis-
tischen) Prozess, der ab der Neunmonatsrevolution Kindern ermdogliche,
durch Identifizierung mit anderen Personen deren Ziele und Strategien zu
erkennen und komplexes fremdes Konnen — und nicht bloss einfache Fakten/
Sdtze — zu imitieren und dabei zu libernehmen, worauf dann ihre Kognition in
Wechselwirkungen aufbauen kann. Die Soziogenese, durch welche mehrere
Individuen (oder Gruppen) etwas zusammen hervorbringen, fehle bei Tieren.
(2006: 17) Sie erklare die immensen kognitiven Leistungen des Homo
sapiens. Die Rekonstruktion von Dingen als Bild oder Skulptur erscheint nun,
mit dem Beginn des Jung-Palédolithikums, als eine wichtige Markierung fiir
solches Imitieren. Das Kind erwirbt — heisst es weiter — einen gemeinsamen
Hintergrund des Wissens mit den Bezugspersonen, auf dem aufbauend erst
Kommunikation moglich ist. Beim Zeigen miissen beide sich auf ein gemein-
sam gemeintes Objekt und einen Zusammenhang beziehen kOnnen, sonst
bleibt nur Unverstdndnis.
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Exkurs: Soziogenese

Die Kulturleistung fritherer Generationen zu iibernehmen — das sei noch ein-
mal aus einer etwas anderen Sicht mit Tomasello (2006) betont — wird also 1.
durch Imitationslernen mdéglich, 2. durch Lernen mittels Unterricht und 3.
durch Zusammenarbeit; Imitationslernen meint dabei, das Ziel der Vorfiihren-
den und auch die Strategie der Zielverfolgung zu verstehen und dann auf
eigene Ziele und Strategien abzustimmen; es geht bald nicht mehr um
schlichtes Nachahmen einfacher Handlungen. Mit dem Imitieren der Alteren
werden also von Kindern deren komplexe kulturelle Fahigkeiten aufgegriffen
und in den weiteren Lern-Stufen immer stirker reflektiert und abstrahiert.
Zuerst konnen sie ,,nachmachen®, dann verstehen sie den Vorgang. Das
konnen instinktgefiihrte Tiere nicht, auch nicht Schimpansen. So erklére sich
die immense kognitive Leistung unserer Spezies. Tomasellos (2006) Konzept
der frithen Ontogenese in (extremer) Kiirze:

A. Solange Kinder sich nur als Lebewesen sehen, die Dinge verursachen
konnen, verstiinden sie auch andere so, sie lernen individuell am direkten
Verhalten anderer.

B. Ab der Neunmonatsrevolution fingen sie jedoch an, sich als intentio-
nale/ kausale Akteure zu verstehen. Sie begdnnen zu begreifen, wie andere
etwas tun wollen (Intention) und reagieren darauf, nicht bloss auf deren
direktes Handeln. Nun sei ihr Verhalten nicht mehr nur Nachahmung, son-
dern Reproduktion des intentionalen/ kausalen Verhaltens Anderer. Es
entstehen im Erwachsenen-Kind-Dialog Szenen gemeinsamer Aufmerk-
samkeit, in denen das Kind beobachte, ob die Bezugsperson ihr Interesse
auf das gleiche Objekt wie es selbst richte, es mit ithm teile. Dabei ent-
wickle es ein Imitationslernen durch gedanklichen Rollentausch zur Refle-
xion der eigenen Situation. Die Perspektiveniibernahme geschieht mit der
Fertigkeit zur gemeinsamen Aufmerksamkeit; so entsteht kulturelles Ler-
nen, Tomasellos Soziogenese.

(B2) Ab etwa einem Jahr beginne — heute — zudem der Spracherwerb:
erst verstehe ein Kind die Unterscheidung von Lauten, dann die Situation
und dem folgend die sprachlichen Symbole zu deren Beschreibung. Spra-
che erweitere den Perspektivenwechsel zu verschiedenen Moglichkeiten
des Inhalts eines Ausdrucks, der jeweils gemeint ist. Sie werde in sozialen
Situationen ganz pragmatisch erlernt. Sprache sei eine Form der Kogni-
tion. Sie wird aber — ergédnze ich fiir mein Thema — erst spét vermittelt.
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C. Der Phase als intentionale Akteure folge mit etwa vier Jahren (1) die
der geistigen Akteure, die Tomasello als Simultantheorie beschreibt (mit
Harris). Kinder lernen, sich in eine fremde Uberzeugung einzudenken, sie
simultan zu verstehen. Uber Simultation/ Imitieren setzten sie sich dann
immer mehr in die Lage Anderer, reflektierten deren Situation und gewin-
nen, vor allem im Kontakt mit Gleichaltrigen:

(C2) auch moralische Urteile, wenn sie den Schmerz der anderen fiihlen.

D. Zwischen fiinf (!) und sieben Jahren lernen modern erzogene Kinder
Selbststeuerung durch Reflexion des erworbenen Wissens (Metakognition;
bei Piaget kommt es nun langsam zum konkret-operativen Stadium). Sie
verinnerlichen und variieren gegebenenfalls die Regeln Erwachsener und
beginnen, iiber ihr eigenes Nachdenken und iiber Problemlésungen zu
sprechen, die Perspektive einer anderen Person einzunehmen, und verfol-
gen den Eindruck, den sie auf andere machen und andersrum; sie verste-
hen verschachtelte Sétze (sie denkt, dass ich X denke). Diese letzten Hin-
weise in die Geschichte iibertragen, wird dann verstdndlich, warum die
frithe Phylogenese so endlos lange dauern musste, und warum mit den
,dFunfjahrigen” eine neue Dimension der Kognition einsetzt. Und in
modernen Gesellschaften — heisst es dann — fangen die etwas élteren Kin-
der mit Lesen und Schreiben an, sofern es ihnen gezeigt wird, wobei sie
tiber Sprache und deren Funktion (meta-theoretisch) reden und nachden-
ken miissen.

In dieser kulturellen Evolution konnen Kinder sich in die geistige Welt
einer Person hineinversetzen, so dass sie nicht nur von anderen lernen, son-
dern auch durch die Beobachtung anderer, und auf ihnen aufbauend. Wir
sehen bei Tomasello einen markanten Stand in der Entwicklung der Ontoge-
nese bei vier Jahren, wenn die Phase (C) der geistigen Akteure beginnt.
Kinder seien zwischen einem und drei Lebensjahren ,,Imitationsmaschinen®,
danach komme es zu einem kreativen Sprung und es deute alles darauf hin,
dass ,,im Alter von vier bis fiinf Jahren sich das Gleichgewicht zwischen der
Tendenz der Kinder, andere nachzuahmen, und ihrer Tendenz, ihre eigenen
kreativen kognitiven Strategien zu verwenden, verlagert hat. Denn in diesem
Alter haben sie, hauptsdchlich durch sprachliche [!] Interaktionen, viele
verschiedene Perspektiven verinnerlicht*. (2006: 73)
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Fir Kinder der Steinzeit ist davon etwas abzuziehen, etwa ist anstelle der
vollen Sprachfdhigkeit eine Kommunikation primir mit Zeichen und Gebér-
den zu beriicksichtigen. Denn friihes (auch inneres) Sprechen ist dem frithen
Erwerb von Kognition, Logik und Reflexion forderlich. Dem folgend kann
wohl davon ausgegangen werden, dass in der frithen Zeit die Altersangaben
zu den heutigen differieren, wofiir es weitere Hinweise gibt. Piagets kognitive
Stadien mogen also damals spiter erreicht worden sein, soweit sie liberhaupt
schon erreicht wurden! Bei ihm findet sich eine &hnliche Zésur: zwischen
zwei und vier Jahren lerne ein Kind das symbolische Denken, das ich hier ja
noch als prd-symbolisch bezeichne, es kann sich etwas vorstellen, das nicht
real vorhanden/ sichtbar ist. (Ginsburg/ Opper, 1969; Tomasello, 2006) Der
Umbruch bei den Vierjihrigen entsteht mit der Theory of Mind, wenn Kinder
nicht nur emotional die Gefiihle Anderer nachvollziehen kénnen (Empathie),
sondern nun auch zu verstehen beginnen, dass Andere anders als sie selbst
Denken konnen, dass also das eigene Denken (pra-reflexiv) hinterfragbar ist.

Eine Gemeinschaft von ,,Fiinfjihrigen besteht also aus Erwachsenen, die
hinsichtlich der Logik noch nicht mehr lernen als ihre Kinder dieses Alters;
dazu gehort kaum mehr als eine pra-animistische Vorstellung vage empfun-
dener Geistwesen. Diese Kinder wurden ja nicht schulisch unterrichtet.
Unger-Dreiling betont, gerade die noch sehr einfach denkenden Menschen
wiirden sich der Zeichnung als Ausdruckshilfe bedienen, mit gemalter Rede,
wie es andernorts hiess.

Nach den ersten Beispielen oben, komme ich nun intensiv auf das
Problem zu sprechen: was ist und wie funktioniert traditionales Denken
inhaltlich? Es entspricht in der oben skizzierten Begrenzung dem von Kin-
dern, ohne dass also in der folgenden Darstellung Kinder gemeint sind,
sondern Erwachsene.

Traditionale Logik

Hallpike, der die kindlichen Stadien Piagets systematisch psychologisch
tiberpriift und mit dem Denken rezenter Urvolker in Bezug gesetzt hat, sagt:
Fiir das Kind des prdoperativen Stadiums ist das eigene Weltbild unmittel-
bar, subjektiv und absolut* (konkret). Obwohl es beim Heranwachsen Wider-
spriiche mit der Wirklichkeit bemerke, begreife es noch nicht, ,,daf es eine
Wirklichkeit gibt, die wahrgenommen wird, einen Denkprozef3, der diese
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Wahrnehmungen vermittelt, und einen Sprachprozefs, in den das Denken
enkodiert wird. Es ist deshalb noch nicht imstande, Namen und Worter von
den Dingen zu unterscheiden, ] auf die sie sich beziehen, und glaubt anfding-
lich, sie seien den Gegenstinden inhdrent, die sie bezeichnen;, fiir das Kind in
diesem Alter ist das Denken ein physischer Prozefs, der mit dem Mund oder
mit der Sprache identifiziert wird, das Kind glaubt auch, die Trdume spielten
sich auferhalb von ihm ab. Es ist sich seiner eigenen Gedanken und Gefiihle
bewuf3t, aber es sieht nichts Ungereimtes darin, auch der physischen Welt
einen Willen, eine Zielgerichtetheit und Gefiihle zuzuschreiben®. (1990: 447/
engl. 1979) Wie sollte es sonst auch Méarchen ernst nehmen? Dem Urteil des
Kindes fehle die Objektivitdt, und diese Vorstellung bleibe lange erhalten und
verschwinde erst mit dem formal-operativen Denken (ab 14) vollstindig.

Betrachten wir den Umgang mit: Namen, die als identisch mit den benann-
ten Dingen gelten, sie hitten selbst Kraft, Gewicht und Geschwindigkeit oder
andere physische Eigenschaften. Werden sie dlter, nehmen Kinder von den
Namen an, sie seien den Dingen durch ihre HerstellerInnen gegeben worden,
durch Gott oder die ersten Menschen. Erst danach wird erkannt, dass Namen
reine Zeichen sind. Wir haben schon erortert, wie Kinder mit ersten Erfah-
rungen des Zureichens von Dingen durch Bezugspersonen zu solchen mys-
tischen (Gottes-) Vorstellungen kommen, alles sei real und belebt, alles sei
Subjekt und handele in unerkennbarer Weise. Traditionale Logik, deutlich
aufgehoben in jeder Form des Numinosen/ Heiligen, versteht die Welt vollig
anders als wir! Dennoch betont Dux die Logizitdt dieses Denkens, man sei
zuweilen geneigt ,,auf die Aussagen der Kinder die Einsichten der Philo-
sophen, etwa des Idealismus anzuwenden, und das nicht deshalb, weil die
letzteren wie Kinder dachten, vielmehr weil die ersteren bereits in der Logik
zu denken beginnen, die in den Hohen der [traditionalen] Philosophie zu
abstrakten Sdtzen ausgearbeitet wurden®. (1994: 451)

Von Ildentitdt habe ich schon verschiedentlich gesprochen. Was meint sie im
traditionalen Denken? Darin ergibt sie sich etwa durch Ahnlichkeit der Merk-
male. Das ldsst sich auch in der Ontogenese zeigen: Bischof-Kohler verweist
auf die ,,synchrone Identitdt: wenn Kinder zwei Phidnomene gleichzeitig
bemerkten, sihen sie sie als dasselbe an. (2011) Identisches wird im tradi-
tionalen Denken auch gesehen, wenn etwa eine gelb erscheinende Krankheit
(Harnwege, Gelbsucht) durch gelbe Stoffe behandelt wurde, (Lévi-Strauss,
1994) oder das Rot von Rose, Blut, Feuer oder Sonne Dinge verbindet. (Dux,
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1990) Auf den Trobriand-Inseln wird eine Identitdt zwischen den Lochern,
die ein Kéifer in die Taro-Pflanze bohrt, und der Zahnfaule mit ihren dhnli-
chen Lochern gesehen. (Malinowski, 1979%) Der traditionale Verstand kann
die Dinge also noch sehr wenig unterscheiden.

Die Mythenforschung sehe solche Gemeinsamkeiten der Grundthemen in
der ganzen vergangenen Welt — heisst es bei Vieyra —, damit sind in der alten
Zeit Sumer, Babylon, Agypten bis hin zum Alten Testament und Griechen-
land gemeint, und das gelte auch bei heutigen ,,sogenannten Primitivkul-
turen®. (1977) Sanday zitiert einen ,,amerikanischen Indianer: er sei alle die
Krifte, mit denen er in Kontakt gekommen sei, wie der Wind, die Badume, die
Vogel und die Dunkelheit. (1981) Identisch sind auch — das ist ein sehr wich-
tiger Punkt — Personen und deren Familien und auch Ahnen, sofern letztere
tiberhaupt schont gekannt werden. Und der Boden, der die Nahrung garantiert,
die Menschen zu sich nehmen, macht sie mit ihm identisch. Dem Boden ent-
stammt deshalb auch die Macht der Gruppe, und weil die Ménner ihn sichern,
sind sie mit der Macht identisch. (Dux) Noch heute verteidigen Menschen
schlichten Denkens iiber den Begriff der: Nation den Boden als ihre substan-
tielle Identitit (das ist also kein reines ,,Wissens-Problem).

Handlungen und deren Koordination sind zentral fiir die kognitive Entwick-
lung und miissen in das innere Bild, das sich das Kind friih unbewusst von der
Umwelt konstruiert, weitergehend integriert werden. Die kindliche Vorstel-
lung, wie die rezenter Urvdlker, sieht zuerst nur eine Dimension zur Zeit
(Hohe oder Breite beim Wechsel einer Fliissigkeit in verschieden geformte
Gléser, wie es ein bekannter Test Piagets priift). Klassifikationen sind beim
Kind subjektiv, wie es ihm gerade einfillt, nicht systematisch: vielleicht sitzt
ein Vogel auf einem Baum, und beide gehoren deshalb zusammen, wahrend
wir heute aus gutem Grund Voégel und Bdume getrennt klassifizieren. Deduk-
tiv (vom Einzelnen) oder induktiv (von einer Vielheit) gezogene Schliisse,
vom Besonderen auf das Allgemeine oder andersrum, kann ein Kind im pra-
operativen Stadium nicht ziehen; es denkt vom Besonderen zum Besonderen
(transduktiv). Objekte erscheinen statisch, Verdnderungen werden nicht als
prozesshaft erkannt; das Kind sieht einen Zustand neben dem anderen,
Zukunft (als Verstindnis der Kategorie Zeit) gibt es nicht. Der aktuelle
Umgang, sein Verhalten in der realen Welt, ist besser entwickelt als die
sprachliche Erklarung. Ein Ursprung und das damit angestossene Ereignis
wird nicht als kausal verstanden, beide stehen sozusagen gleichberechtigt
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nebeneinander. (Hallpike, 1990: 27) Diese Fragestellung untersuchen wir
jetzt.

Ursprung oder moderner Prozess

Die Problematik von Ursache und Wirkung bezieht sich im traditionalen
Denken nicht nur auf die Dinge in der Welt, sondern auch auf die Ursache,
den Ursprung, der in der pra-operativen Logik selbst eine subjektiv handelnde
Kraft ist. Und weil Ursprung und folgendes Ereignis zugleich identisch sind,
kann sogar fiir ein Ereignis das Nachfolgende die Ursache des Vorhergehen-
den sein. Lévy-Bruhl spricht bereits 1910 (1926) davon, Zeichen/ Ereignisse
stiinden bei rezenten Urvolkern fiir Ursache/ Ursprung. ,,So wird jedes unge-
wohnte Ereignis als das Zeichen und gleichzeitig als die Ursache eines kom-
menden Mifigeschickes angesehen, aber mit dem selben Recht, nur von einem
anderen Gesichtspunkt aus — kann dieses Mifsgeschick wiederum als die
Ursache des ungewdohnlichen Ereignisses betrachtet werden®. (255) Dabei
gibt es keine Zwischenstufen zwischen Ursache und Ergebnis, die wir:
Prozess nennen.

Heute wird der gesellschaftliche, sich selbst verdndernde Prozess als hoch-
komplex erkannt; und damit die Kategorie: Kausalitit anders verstehbar.
Dann ist seine Richtung nicht prézise vorbestimmbar, und seine Ursache kann
deshalb nicht unmittelbar vom Ziel zuriick erschlossen werden (wie bei sehr
einfachen Systemen: Licht an < Schalter gekippt). So wird aber in der tradi-
tionalen Logik gedacht, da Ursprung und Ereignis identische Einheit mit
jenem teleologischen, durch handelnden und zielbestimmenden Willen sind,
der Alles bewegt und schuf. Die traditionale Logik fiihrt zur ,,Erklarung® eines
Ereignisses (Ziel) unmittelbar vom Ereignis zuriick zum Ursprung, dessen
handelnde Kraft direkt das Ereignis erzeugt haben muss; deshalb ist der Weg
dorthin, den wir als Prozess analysieren, nicht von Interesse, beziehungsweise
wird er gar nicht erkannt. Die Struktur der kognitiven Erfahrung der Men-
schen in der Ontogenese, von handelnden subjektiven Kriaften umgeben zu
sein, iibertragen sie notwendig pra-bewusst auf die ,,Natur®, die — wie alles —
ebenfalls als handelnd interpretiert wird (machen wir sprachlich auch noch,
wenn: der Sturm peitscht, Wolken ziehen, oder ein Vers uns bewegt).

In unserer sich noch heute verbreitenden prozessualen Logik wird der Pro-
zess, der erst ab der industriellen Moderne iiber die Eliten hinaus (mit der
Schulbildung) erkannt wird, anders analysiert: erstens ist er in seiner real
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abgelaufenen Funktionsweise — sozusagen Moment nach Moment — vom Zie/
riickwérts zum Anfang zu verfolgen (absteigend, siehe folgenden Exkurs). Es
geht darum, dem Hin und Her in der realen Geschichte zu folgen. Erst vom
gefundenen (immer relativen) Anfang kann dann zweitens die Geschichte
(aufsteigend) beschrieben werden. Und dies entlang der generellen Entwick-
lungslinie, das Zick-Zack der realen, oberfldchlichen Erscheinungen wird
dabei hin zum Typischen formuliert, also nicht seinen Erscheinungen,
sondern dem Wesen(tlichen) folgend, der Struktur der Dinge und Er-
scheinungen, oder, im Fall des Geistigen, dessen Begriffen. Dann ist der
Geschichtsprozess nicht ldnger als Schopfung verstidndlich zu machen, son-
dern der konkrete Weg von einem empirischen oder begrifflichen Anfang
einer Verdnderung zu ihrem Ergebnis oder Ziel ist zu untersuchen, nachdem
er zuerst erkannt werden muss.

Ein solcher Anfang muss auch historisch gefunden werden, etwa vom
Gobekli Tepe zuriick zum Beginn des Jung-Palédolithikums. Zuriick nur bis
zur Erwdrmung am Ende der Eiszeit reicht nicht, denn offenbar sind friihere
Kenntnisse, vor allem aus élteren Siedlungen, Grundlage dieser Bauten. Auch
das Entstehen der Kunstsymbole dort kann ohne Beriicksichtigung der dlteren
kiinstlerischen Darstellungen der Steinzeit kaum nachvollzogen werden
(wenn es liberhaupt gelingt). Der Urknall liegt dagegen fiir die hier behandelte
Fragestellung etwas weit zuriick... Eine solche Rekonstruktion beobachten wir
beispielsweise analog in der Archédologie: dort wird ein Objekt, ein Fundort,
absteigend grabend abgetragen, um an tiefere Schichten zu gelangen. Bis der
unberiihrte Grund/ Anfang erreicht ist. Dann wird aufsteigend die Analyse
beschrieben.

Exkurs: Prozess versus Mystifikation

Wissenschaftshistorisch wurde die Vorstellung des modernen Prozesses mit
dem Ab- und Aufsteigen erstmalig von Marx/ Engels bereits 1845 in ihrer
Friihschrift ,,Die deutsche Ideologie* genauer als zuvor formuliert und in spé-
teren Arbeiten weiter entwickelt. In threm Vokabular setzt sich der Prozess
aus zwei Begriffen zusammen: es sollten 1. positive Wissenschaft und dazu 2.
die ausdriicklich Marxsche Dialektik, die also von Hegel (und aktuell den
Jung-Hegelianern) abgesetzt wurde, verbunden werden. Der Hegelsche
Begriff der Dialektik ist die hochste Form geradezu klassisch formulierter
traditionaler Logik von der Identitdt (!) der Gegensitze in ithrer Einheit (The-
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se, Antithese, Synthese). Ich habe die neue Vorstellung von Marx/ Engels als:
,,empirische Wissenschaft plus Prozess* herausgearbeitet. (Hennings, *2013)
Gestiitzt auf die Philosophiegeschichte, vor allem auf Aristoteles, Vico und
Bacon, skizzieren sie das Konzept einer sozialen Evolution, ohne es spiter
ausdriicklich als Theorie auszuarbeiten. An Hegel kritisieren sie dessen (idea-
listische und teleologische) ,,Mystifikation* der positiven/ empirischen Welt,
in der als bewegende Kraft der Weltgeist/ Gott fungiert, weshalb dessen
Theorie umgestiilpt werden miisse. (MEW, 23: 27)

Tatsachlich gehen Marx/ Engels iiber dieses ,,Umstlilpen® qualitativ weit
hinaus, hin zum modernen Prozess. In ihrem Begriff der Mystifikation sehen
wir auf den Bezug zum Denken in den Mythen, den sie allerdings nicht so
formulieren, wie es in der vorliegenden Studie geschieht; hier wird auch nicht
etwa ein ,,Marxismus“ eingefiihrt. Ahnliche Beziige haben Frankfort u. a.
(1954) fiir Mesopotamien herausgestellt. Deshalb gilt — sagen Marx/ Engels —,
die Menschen selbst produzierten ihre Geschichte. ,,Die gesellschaftliche
Gliederung und der Staat gehen bestdndig aus dem Lebensprozef3 bestimmter
Individuen [und nicht: Gottes] hervor; aber dieser Individuen, nicht wie sie in
der eigenen oder fremden Vorstellung erscheinen mogen, sondern wie sie
wirklich sind [...] Die Produktion der ldeen, Vorstellungen, des Bewufitseins
[Sinn] ist zundchst unmittelbar verflochten in die materielle Titigkeit und den
materiellen Verkehr der Menschen*. (MEW, 3: 25f) Sie stiitzten ihre Theorie,
sagt Engels, methodisch auf Bacon (*1561 - 1626); der formuliert zur Ana-
lyse des Prozesses: ,,Anfangen aber muf3 man am Ende, und von da aus ist
riickschreitend alles Vorausliegende zu ergriinden‘. (Aphorismus/ Sinnspruch
10; in Krohn, 1990; 1987)

Dabei entstand, was ich eben mit dem Ab- und Aufsteigen formulierte. Im
Kapital“ heisst es 1867 bei Marx: ,,Die Forschung hat den Stoff sich im
Detail anzueignen, seine verschiednen Entwicklungsformen zu analysieren
und deren innres Band aufzuspiiren. [=Absteigen] Erst nachdem diese Arbeit
vollbracht, kann die wirkliche Bewegung entsprechend dargestellt werden.
Gelingt dies und spiegelt sich nun das Leben des Stoffs ideell wider, [=Auf-
steigen] so mag es aussehen, als habe man es mit einer Konstruktion a priori
zu tun*. (MEW, 23: 27) Mit dem a priori (von der Erfahrung und Wahr-
nehmung unabhingig) wendet sich Marx gegen Kritiker, die seinen empi-
risch-prozessualen Ansatz nicht verstanden hatten, sondern in die Philosophie
zuriickfielen. Mit meinem obigen Hinweis auf das Zick-Zack der realen
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Geschichte bezog ich mich auf Engels, der zur Erlduterung des Marxschen
Ansatzes schrieb, die historische Darstellungsform entlang der konkreten
Geschehnisse habe ,,scheinbar den Vorzug groferer Klarheit, da ja die
wirkliche Entwicklung verfolgt wird, in der Tat aber wiirde sie dadurch
hochstens populdrer werden. Die Geschichte geht oft sprungweise und im
Zickzack und miifste hierbei tiberall verfolgt werden |[...] Die logische [typi-
sierende]| Behandlungsweise war also allein am Platz. Diese ist aber in der
Tat nichts andres als die historische, nur entkleidet der historischen Form
und der storenden Zufilligkeiten*. (MEW, 13: 475)

Mit den bisher vorgetragenen Grundlagen aus verschiedenen Fachberei-
chen konnen im folgenden: Teil 2 - Lebensformen der Wildbeuterlnnen nun
wichtige Aspekte der eurasischen Entwicklung im Jung-Paldolithikum
genauer diskutiert werden. Die Entstehung des Homo sapiens scheint im
Moment in grossen und ganzen filir die hier vertretenen Thesen genetisch
aufgeklart zu sein. Und die kognitiven Formen in der Phylogenese seit dem
Auszug aus Afrika folgt diesem Wissen, ohne nennenswerte grundlegende
Fragen offen zu lassen. Mogen auf der Wanderung von Afrika in die ver-
schiedenen Teile Eurasiens auch noch ,,Vermischungen* mit verschiedenen
Arten der Frithmenschen vorgekommen sein, fiir Europa also mit neander-
thalensis. So wie sich auch heute noch zahllose Mischungen von Menschen
verschiedener Regionen bilden. Ob wirklich ein Neandertaler, wie gern fabu-
liert wird, auf unseren Strassen nicht aufficle, darf durchaus bezweifelt wer-
den; es reicht kaum aus, als Verkleidung einen Business-Anzug zu tragen. Fiir
die Zeit ab vor gut 40.000 Jahren wird — jedenfalls derzeit — keine gravierende
biologische Veranderung diskutiert, die es zwingend machte, erst von einem
solchen Zeitpunkt aus von Homo sapiens zu sprechen.

Im Folgenden wird der Typus der Alteren WildbeuterInnen wesentlich an
der ,,Hohlenkunst* {iberpriift. Die Jiingeren WildbeuterInnen sind hinsichtlich
der Sesshaftigkeit zu diskutieren und was aus ihr psychisch und emotional
folgte. Dazu gehort die Klarung, welche Triebkrifte die kognitive Entwick-
lung immer stirker iiber die generelle Neuerungsfeindschaft hinaustrieben.
Fiir die Sozial-differenzierte Gemeinschaft werden dann die Bauformen vom
Gobekli Tepe mit jenen relativ weit entwickelter rezenter Urvélker verglichen
und nach Strukturen sozialen Verhaltens gefragt, die eine Bezeichnung als
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frithe ,,Hochkultur rechtfertigen, wozu ein Umfeld mit vernetzten Handels-
strukturen gehort.
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Teil 2 - Lebensformen der WildbeuterInnen
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Gobekli Tepe, Anlage D, System Pfeiler und Mauern, die Situation der beiden, heller
dargestellten hinteren Pfeiler ist unklar, vielleicht stand dort nur einer; langerer
Durchmesser ca. 16 m; (© hennings; frei nach Schmidt, 2008)
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Eurasien

Wenn nun die drei bereits angesprochenen Lebensformen, mit denen ich das
Jung-Palidolithikum unterteile, jeweils als Typus ausfiihrlicher behandelt wer-
den, darf nicht der Eindruck entstehen, hier werde von aufeinander folgenden
festen Stufen der Entwicklung ausgegangen. Diesbeziiglich wissen wir viel zu
wenig iber Eurasien, deren Fundstellen der untersuchten Zeit eine Art
Flickenteppich in Raum und Zeit darstellen. Stellen Sie sich dazu Eurasien als
Karte vor und tragen wichtige historische Ereignisse als ,,Fesselballon* mit
der Zeit als Hohe und der Bedeutung als Umfang ein, dann finden Sie wenig
Zusammenhingendes. Die archiologischen Funde, werden wir noch sehen,
verweisen dann eher auf je isolierte intensivere soziale Entwicklungen zu ver-
schiedenen Zeiten in unterschiedlichen Regionen als auf eine traditionsge-
stiitzte (Stufen-) Folge. Erste bedeutende Pliatze Westeuropas finden sich an
der Biskaya und der Schwibischen Alb, horten wir schon; dhnlich alt sind
Hohlenbilder in Asien. (Scinexx.de, 15.3.16) Die friihen grosseren Siedlungs-
funde stammen aus Osteuropa, und im Nahen Osten entsteht dann der Gobekli
Tepe und spiter die Landwirtschaft. Es gab vielleicht kleinere Regionen mit
frithen Ballungen von Menschen mit komplexer Kognition, die in anderen
noch nicht entwickelt war. Wie am G&bekli Tepe noch Altere WildbeuterIn-
nen neben jenen der Sozial-differenzierten Gemeinschaft leben konnten,
womoglich unter deren Knute... Dort entsteht eine ,,neue Welt“, deren Geis-
tigkeit bis hin zu den Grossstddten Sumers zu reichen scheint.

Manches spricht dafiir, die ontogenetische Entwicklung des Homo sapiens
selbst fiir den wesentlichen Motor dieser Lebensformen zu halten und nicht
die Traditionsvermittlung in bestimmten Stufen. Dann wird verstidndlich, wie
damals Kulturformen an rdumlich wie zeitlich weit entfernten Orten ganz
dhnlich entstehen konnten, so wie die ersten Faustkeile oder spéter die Land-
wirtschaft in allen Teilen der Welt. Aber auch Felszeichnungen konnten auf
diese Weise iiberall entstehen, wenn die Zeit dort jeweils ,reif war. Die
Lernfahigkeit und die damit wachsende Kompetenz machten die kulturellen
Neuerungen zuerst nur langsam und dann immer schneller in der Phylogenese
moglich, die mal hier mal dort in jeweils besonderen Umwelten ithren Aus-
druck fanden. Es wurde jedoch unterschiedlich nach archidologischen Funden
gesucht, besonders intensiv in der Levante, um die Bibel zu beweisen.
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Erst vor etwa 50.000 Jahren, so zeigen es neuere Studien, trennten sich die
spiteren Nicht-Afrikanerlnnen an einem Ort im Osten jenes Kontinents von
einander. (Spiegel.de, 4.2.16) Zuerst siedelte Homo sapiens aus Afrika in
Richtung Ostasien. Australien wire dann spéter als zuletzt meist angenom-
men, erreicht worden, als die Besiedelung ab vor bereits 60.000 Jahren begon-
nen galt. Nach Norden und spédter Westen fiihrte die Wanderung von Afrika
wahrscheinlich liber die levantinische Kiiste/ Paldstina, Nord-Mesopotamien
zum Schwarzen Meer und von dort das Donau-Tal hinauf. Vor gut 40.000
Jahren wurde das westliche Eurasien (und vielleicht andere nordliche Regio-
nen) erreicht. Von vor 40.800 Jahren stammt die erste bekannte ,,H6hlenmale-
rei, der rote Farbfleck am Monte Castillo; (Spiegel.de, 24.7.13) einige For-
scherlnnen wollen ihn fiir Homo neanderthalensis in Anspruch nehmen. Eine
Uberquerung des Meeres bei Gibraltar durch sapiens wird heute fiir jene friihe
Zeit nicht gesehen. (Garcea, 2010)

Lange zuvor, vor etwa 120.000 Jahren, hatte es bereits eine erste Besiedlung
der siidlichen Levante durch Homo sapiens gegeben, ohne sich zu verstetigen;
diese Region unterschied sich okologisch nicht von der Nordkiiste Afrikas.
Dort konnten sich jene von Norden kommenden NeandertalerInnen mit die-
sem noch afrikanischen sapiens vermischt haben, die spiter in den Altei
zogen. (Scinexx.de, 19.2.16) Die von Ronen (2012) betonten weitgehenden
Fahigkeiten der moderner Menschen sind umstritten und scheinen sich im
Rahmen der nordafrikanischen Aterian-Kultur bewegt zu haben, deren
Werkzeuge europdischen NeandertalerInnen zuerst dhnlich waren, in der aber
bald Steinartefakte mit angedeuteten Stielen (zur moglichen, aber nicht
belegten Befestigung von Griffen) produziert wurden. (Garcea, 2010°) Auch
der vermutete Empfang von Genen des neanderthalensis bei sapiens soll sich
im Schnittpunkt der Levante zugetragen haben.

Den Funden zufolge kann davon ausgegangen werden, es sei ein kognitiv
ziemlich schlichter moderner Mensch nach Norden gewandert, dessen Kom-
petenz noch am Anfang stand. Dabei ist Wanderung hier ein soziologischer
Begriff: es ist nicht davon auszugehen, jene Leute hétten von ihr gewusst. Nur
alle paar Generationen sind wohl immer wieder jiingere Leute aus ihren Sip-
pen oder Stammen zum ,,Auswandern* gedrangt worden, wenn die jeweilige
Region von Uberbevdlkerung bedroht war. So hat es nach heutiger Kenntnis
um die 10.000 Jahre gedauert, bis sapiens die Biskaya erreichte; um die zwei
Kilometer pro Jahr mag die durchschnittliche Geschwindigkeit dieser Aus-

104



breitung betragen haben. (Cafalli-Sforza, 1996) Und zumindest nordlich der
Levante ging es auf dieser Route in scheinbar menschenleeres Land, denn im
Norden sind direkte Begegnungen mit erectus/ neanderthalensis noch weniger
wahrscheinlich als im Siiden; die Frithmenschen starben zu jener Zeit aus.

Erst als die Flichenregion Westeuropas erreicht war, ist es wohl immer hédu-
figer zu Begegnungen mit ,,Fremden* gekommen, die also — unerkannt — nahe
Verwandte (sapiens) gewesen sind, aber frither einmal eine andere Richtung
der Wanderung genommen hatten; schon durch solche Begegnungen kénnen
in den ersten Jahrtausenden kognitive Lernprozesse ausgelost worden sein.
Offenbar war die Region, die neu besiedelt wurde, ein an Lebensmitteln recht
reiches Land, klimatisch relativ angenehm und kein spérliches Riickzugs-
gebiet, in dem heutige WildbeuterInnen leben. Die Neuankdmmlinge waren
die ,,Herren* der Welt, und es waren wohl tatsdchlich primir Ménner, die
damit angesprochen sind, als bereits die Frauen eine untergeordnete Stellung
einnahmen. Vor allem die Sicherung des Bodens, der Region, durch die
Minner begriindete deren universale Macht, wie wir noch genauer sehen
werden.

Ich schildere nun die archdologisch gesehenen Zeitabschnitte dieser Epoche,
um im Rahmen einer (groben) Ubersicht die verschiedenen Aspekte jener
Leben anzudeuten, die danach als Typen genauer untersucht werden.

Die Epochen des Jung-Paliolithikums

Zur Annidherung an eine Soziologie des Jung-Paldolithikums gehort eine,
die archdologische Sicht ergidnzende, sozial begriindete Gliederung der
Geschichte jener Zeit von der Ankunft des Homo sapiens nordlich Afrikas bis
zum Beginn des Neolithikums. In der Archéologie werden dazu tiberwiegend
ergrabene Kulturen ausgewertet, wobei dhnliche Fundgruppen zu verschiede-
nen Zeiten an unterschiedlichen Orten existierten. Beispielsweise entsteht das
Neolithikum in Europa lange nach dem im Nahen Osten, wo es ab 10.000 bp
als generell ausgebildet angenommen wird: die ,,Neolithische Revolution®,
wie Childe sie nannte. Die folgenden groben Skizzen der Fundzusammen-
hinge nutze ich hilfsweise dennoch primér als Zeitabschnitte.

Aurignacien
Die erste Phase des Jung-Palédolithikums ist das Aurignacien (~40.000 -
~32.000 bp), es lisst sich als die Lebenswelt schlichter Alterer Wildbeu-
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terlnnen verstehen, die wiederum zu den Friilhmenschen differieren. Sie
fertigten zwar die ,,tragbare Kunst*/ Schnitzereien, musizierten und entwi-
ckelten die Hohlenbilder, bleiben ansonsten aber hinsichtlich ihrer Lebensfor-
men weitgehend unbestimmt. Kleidung und zeltdhnliche Behausungen wer-
den unterstellt. Ob beziechungsweise wie sie schon Institutionalisierungen,
etwa Verwandtschaftsordnungen oder einen Stammesrat, ausgebildet hatten,
ob sie eine Vorstellung von Heiligtlimern oder Kultstédtten besassen, das muss
alles im Zweifel bleiben. Wir wissen es nicht, und ich zeige hier die geringe
Wahrscheinlichkeit auf, sie als notig anzusehen. Moglich wire selbstverstind-
lich, solche Elemente seien bereits in Afrika ausgebildet worden, doch woran
sollten jene Menschen ihr Denken geschult haben? Entsprechend komplexe
Lebensweisen zeigen die Funde nicht, die, im Gegenteil, nur ausgesprochen
simple Werkzeuge erbrachten. (Garcea) Mit der neueren Theorie iiber die
Urspriinge der Kommunikation von Tomasello scheint eine sehr frithe weitge-
hende Entwicklung des Geistes und der Sprech-Sprache eher noch unwahr-
scheinlicher als zuvor.

Zweil Karten zum Aurignacien und dem zeitgleichen Fumanien aus dem
Katalog: Eiszeit (2009: 94) zeigen die frithe Entwicklung der Funde des
Homo sapiens in Eurasien. Die erste enthilt fiir die Zeit von vor 40.000 -
35.000 Jahren nur sechs Orte: Reclau Viver, L‘Arbreda (am Ostlichen Fuss
der Pyrenden) und Fumane (bei Verona), fiir die Schwibische Alb gehoren:
Geissenklosterle, Keilberg Kirche und weiter dstlich in Osterreich: Willendorf
dazu. Im Suid-Westen entstand der rote Fleck vom Monte Castillo. Und nun
fanden sich in Indonesien Belege, dass die dortige Felskunst ebenfalls aus
dieser Zeit stamme. (Scinexx.de, 9.10.14) Daraus entstehe die Frage, ob diese
Kenntnis und Praxis bereits aus Afrika mitgebracht worden sei? Eher nicht,
die Formen entstammen dem universalen frilhen Denken. Das verweist
darauf, wie intensiv die formulierte menschliche Geschichte auch durch die
archdologischen Bemiihungen bestimmt ist. In Asien fehlen weitgehend
Steinwerkzeuge, vielleicht weil harter Bambus verwendet wurde, der die Zeit
nicht iiberstand.

Im Jahr 2008 wurde in der Hohle Hohle Fels der Schwibischen Alb im
Abraum der ersten Ausgrabung eine der dltesten Menschenfiguren entdeckt,
eine etwa 35.000 Jahre alte (dicke) ,,Venus®, auch an der jiingeren nahen
Fundstelle Galgenberg (Osterreich) fand sich eine frithe kleine flache Skulp-
tur, die aus einer Steinplatte geschnitten wurde. Sie gilt entweder als Frauen-
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darstellung einer Tdnzerin (,,Fanny*), oder als eine Keule auf der Schulter
tragend, die auch als weibliche Brust gedeutet wird. Sie ist von tadelloser
Figur und sieben Zentimeter gross. Ihr Alter wird heute mit 36.000 Jahren
angenommen.

Das Ende des Aurignacien zeigt in der zweiten genannten Karte fiir diese
Kultur und die des Fumanien bereits etwa 20 Fundstitten von den Pyrenden
bis fast zum Schwarzen Meer und nordostlich davon noch das friihe Kostenki;
dort entstanden in der dlteren Zeit nicht rekonstruierbare Lang-Héuser. Die
gefundene Reihe von Feuerstitten verweise auf Gruppen von Familien, viel-
leicht pro Feuer zwei; so sei es bei rezenten Lappen/ Samen in Finnland
gefunden worden, sagt Miiller-Beck. (1998) Aber was waren Familien?

Sehen wir auf die frilhesten bekannten Siedlungen. In der Schwibischen
Alb war zumindest eine der Hohlen bereits als Basislager von tempordr sess-
haften modernen Menschen bewohnt, wird angenommen: Geissenklosterle.
Sie sei ein Lager der Kreativitidt gewesen. Sehr alt sind auch Funde von Keil-
berg Kirche. (Conard/ Bolus, 2009: 113) Schnitzereien, wie Pferdekopf und
Ente aus der Hohle Hohle Fels und Mammut und Pferd vom Vogelherd, sind
ebenfalls recht bekannt geworden. (Bilder: Miiller-Beck/ Albrecht, 1987) Und
die mehrlochrigen Floten aus Knochen eines Schwanenfliigels. (Conard,
2009: 324)

Hahn hat fiir das Aurignacien einige Fundplédtze dokumentiert und damit
folgende Darstellungen der Forschung befruchtet. (1977) Die dargestellten
Siedlungsplitze sind recht klein und reichten fiir bis zu 20 Personen; das
waren wohl eher Jagdstationen. Er nimmt — an anderer Stelle (1987) — pro
Person etwas weniger als zwei Kilo Fleisch tiglich als nétig an, weil (!)
andere Nahrung nicht dokumentiert sei, wie er selbst formuliert. Pflanzenreste
iiberdauern die Zeit nicht. Mitteleuropa ist, so seine Schétzung, von einer
halben bis zu einer Million Menschen belebt gewesen, auf eine Person kamen
knapp zwolf Quadratkilometer Land, oder 0,15 Personen pro Quadratkilome-
ter. Aus einer Gruppe von regional nahen Fundplidtzen vermutet er dazu die
Grosse eines ,,Dialektstammes®™ mit 500 Personen. Diese Zahl wird auch an
anderer Stelle genannt, weil dann genetische Schiden durch Inzucht vermie-
den worden seien. (Burenhult, 2004: 93) Ob dieser Zusammenhang schon
erkannt war? Einzelne Gruppen werden sonst meist mit durchschnittlich 30
Personen angenommen, eine Zahl, die allerdings von rezenten Wildbeute-
rlnnen vor allem Afrikas abgelesen wurde, als die bereits sehr eingeengt
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lebten. ,,Kernfamilien* aus Eltern und Kindern nebst nahen Verwandten (iiber
die weibliche Linie) konnten die Basis solcher kleinen Gruppen gewesen sein.
Generell i1st wohl davon auszugehen, dass selbst temporir ,,verfeindete* Grup-
pen in einer gewissen Nihe zueinander verblieben; niemand zog als Sippe in
moglichst grosse Distanz zu allen anderen Menschen. Selbst sehr einfach
strukturierte rezente Wildbeuterlnnen wandern — wenn moglich — in einem
festen Gebiet umher, das gegeniiber Nachbargruppen abgegrenzt und im sinn-
vollen Rhythmus von Lagerplatz zu Lagerplatz genutzt wird, um giinstige
Alternativen der Erndhrung wahrzunehmen. In extremen Regionen, wo die
Ressourcen selbst mit einer der Natur sehr angepassten Lebensweise iiber-
nutzt werden konnen, und wenn Platz genug vorhanden ist, werden die
Gebiete wiederum regelmissig gewechselt. Bei den Inuit in Nordalaska fand
Binford einen solchen Wechsel etwa alle zehn Jahre; alle 50 Jahre wurde das
erste Gebiet wieder genutzt. Er sieht solche Verfahren auch in Labrador, der
Kalahari und in Australiens Wiisten. (1984)

Gravettin

Die zweite Phase des Jung-Palédolithikums ist das Gravettin (- 22.000 bp),
insgesamt eine etwas warmere Zwischenzeit. An dessen Ende beginnt die
Sesshaftigkeit in den Funden recht deutlich zu werden; die komplexen Wild-
beuterInnen entstehen. Hier entstehen bereits die ersten ,,ausgedehnten, sich
iber mehrere Hundert Quadratmeter erstreckenden, aufwendig errichteten
Basislager. (Moreau, 2009: 97) Bessere Steintechniken effektivieren die
Speerspitzen mit nun breiten Schnittflichen, die dadurch grossere Wunden
reissen. Die Fundstitten sind in diesem Zeitabschnitt weit von West- bis Ost-
Eurasien gestreut. Oft wird der Orte Kostenki (einer jiingeren Entwicklungs-
phase) am Schwarzen Meer genannt. Fiir Dolni Véstonice (Tschechei) ver-
weist Miiller-Beck auf eine dortige Bodenrinne mit tausenden Mammut-
knochen und eine Bestattung. (1998) Belegen die Knochen Jagderfolge, oder
zogen lber Jahrhunderte sterbende Tiere dort hin? Es wurden Grubenhéuser
ausgegraben. Fagan (1990) zeigt demgegeniiber die Rekonstruktion einer
Hiitte, bei der ein Baumstamm von einem kleinen Hang aus schrag auf einer
hoheren Stiitze aufliegt; seitlich wiren dann Aste verlegt worden, die wohl
mit Hauten abgedeckt waren, rundum mit Erde und Knochen beschwert und
abgedichtet. Es fand sich ein Brennofen fiir Tonfiguren. (Burenhult, 2004;
Bosinski, 1989) Sind damit Frauen-Figurinen, die in weit von einander ent-
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fernten Regionen entdeckt wurden, fiir den Export hergestellt worden?
Geschirr wurde nicht erfunden, das wird erst tausende von Jahren spiter
andernorts gebrannt.

Bei Prédmost (Slovenien) fanden sich aus dem Gravettin ebenfalls um tau-
send Skelette von Mammuts. Probst berichtet von der Brillenhohle der
Schwibischen Alb iiber zwei aus Steinen aufgebauten mutmasslichen Wohn-
rdaumen, 30 und fiinf Quadratmeter gross. (1991) Zwei 24.000 Jahre alte Gri-
ber aus Sunghir erbrachten jenen mit Perlen {iberhduften Mann, die der offen-
bar an seiner Kleidung getragen hatte, und im etwa zeitgleichen Doppelgrab
von Jugendlichen fand sich ein dhnlicher Schmuckbesatz, in den zusétzlich
Fuchszidhne integriert waren. Auch bei Griabern geschmiickter Kinder in den
Grimaldi-Hohlen (Italien) aus der Zeit vor gut 20.000 Jahren musste eine
durch solche Beigaben sichtbar werdende hohere Stellung ererbt sein, da Kin-
der sie noch nicht selbst erworben haben konnen. (Burenhult, 2004: 93)
Andere wichtige Gréber dieser Zeit stammen aus Arene Candide (Italien).

Solutréen

Die dritte Phase des Jung-Paléolithikums ist das Solutréen (- 17.000 bp; bei
21.500 Jahren eine Kéltespitze, bei 19.500 bp die weitestgehende Vereisung).
Die Kailtezeit kann ein Grund fiir die steigende Sesshaftigkeit in besseren
Unterkiinften sein. Jedenfalls verweisen die Funde auf hiufigere und grissere
Siedlungen. Rohstoff wurde iiber weite Strecken besorgt, unter anderem
Schnecken fiir Schmuck. Und die fettleibigen Frauen-Figurinen (Typ Willen-
dorf) treten gehéuft auf. In dieser Zeit — vermutet Moreau (2009) — entsteht
die Speerschleuder, die Bosinski (1989) in der jiingeren Hamburger Kultur
(Magdalénien) entstanden sieht, der sagt, sie habe eine erste Uberflussgesell-
schaft gebracht. Auch die dhnlich komplexe — bei der Nutzung zweiteilige —
Knochennadel mit Ohr entstand erst damals.

Fiir das Solutréen berichtet Fagan (1990) von Forschungen in Meziri¢/
Ukraine, am Don, die wiederum Anzeichen fiir soziale Differenzierung erga-
ben: aus der Zeit vor 18.000 - 14.000 Jahren fanden sich im Dnjepr-Gebiet
ungleich grosse Vorratsgruben, als hitten sozial hoher stehende (oder gros-
sere?) Gruppen mehr Nahrungsmittel besessen. Die hdaufiger und grosser wer-
denden Siedlungen beherbergten 30 bis 100 Menschen und blieben lange
bestehen, so dass die Leute Verfahren zur Losung von Konflikten entwickelt
haben miissten.
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Manches spricht also dafiir, die in der Archdologie mit ,,komplex* und bei
mir als dem Typus der Jiingeren WildbeuterInnen bezeichneten Gruppen seit
gut 20.000 Jahren anzunehmen. Schon sehr friih ist von umfassender Vernet-
zung und Handel unter jenen Volkern vom Atlantik bis Sibirien und in die
Levante auszugehen, wie Funde zeigen. Siedlungen mit festeren Gebduden
boten Vorteile, vor allem fiir die Frauen, die bei der Sesshaftwerdung sicher-
lich eine Rolle spielten, sagt Kramer. (1979) Gerdt und weitere Gebrauchs-
werte liessen sich ansammeln. Vorratshaltung gibt der ,,Hauswirtschaft® eine
neue Dimension! Das ist auch deshalb fiir die Frauen von besonderer Bedeu-
tung, da neue Moglichkeiten zur Planung der Erndhrung entstehen. Umfas-
sende Vorratshaltung konnte zur Machtbasis der ,,Grossen Manner* werden;
dazu spiter.

Magdalénien

Die vierte Phase des Jung-Paléolithikums ist das Magdalénien (- 12.000 bp),
das also bis zum Ende der Eiszeit reicht. In diese Epoche gehort der Fund des
(Teil-) Lagers in Gonnersdorf. Aus der gleichen Zeit vor 15.000 Jahren wur-
den in Mezhirich (Ukraine) Lang-H&iuser aus systematisch verlegten Mam-
mutschddeln und -knochen errichtet. (Fletcher, 2004: 134) Das Magdalénien
weist dann — ist meine These — beim Beginn der globalen Erwédrmung eine
wichtige historische Teilung zumindest am Gobekli Tepe als Sonderform
innerhalb des Typus® der Jiingeren WildbeuterInnen auf:
ab 14.000 bp lasst sich der Beginn einer Sozial-differenzierten Gemeinschaft
vorstellen. Bei 13.000 bp kommt es zu einem quantitativen Hohepunkt der
,,HOhlenkunst, bei Bildern wie auch der skulpturalen Kleinkunst. Das Ende
der Eiszeit wird spiirbar, wobei die Menschen natiirlich nicht verstehen kon-
nen, was vorgeht. Dadurch musste grosser Beratungsbedarf entstehen! Das
Wetter wird warmer und dabei feuchter und fordert festere Gebaude heraus,
um die Moglichkeiten der Vorratshaltung zu verbessern. Fauna und Flora —
also die bisher genutzten Nahrungsgrundlagen — ziehen sich nach Norden
zuriick. Und es begann in Nord-Mesopotamien das Wildgetreide in grossen
Flachen zu wachsen, wihrend anderswo Wald schnell die Griser wieder
iiberwucherte. (Uerpmann, 2007) Pfeil und Bogen mit Sehne 16sen die
Speerschleuder ab. Die Siedlungen mehren sich, besonders im Nahen Osten
wurden sie gefunden.
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Tiirkei, Naher Osten

In der Tiirkei sind die archdologischen Funde sehr spérlich. Es gibt auch
ostlich davon fiir den hier interessierenden Zeitraum nur wenige, die in Ein-
zelfdllen wohl auf Gebdudereste verweisen. Die Funddarstellung ist zudem
massig. (Schyle, 1996°) Miiller-Beck spricht von 30.000 Jahren alten Stein-
klingen mit Sichelglanz dort, mit denen also vielleicht bereits wildes Korn
oder andere Pflanzen geschnitten wurde; die Glanz-Spuren bei beiden Funden
gleichen sich. Es wurde dort offenbar wenig gesucht, und heute sind viele zu
vermutende ehemalige Wohnstitten in flussnahen Gebieten durch Stauseen
unzuginglich geworden; in wenigen Fillen gab es beim Ansteigen des Was-
sers Notgrabungen (wie in Nevali Cori, ein Ort aus der Kultur des Gobekli
Tepe, 1.000 Jahre jlinger als der).

I'm Nahen Osten wurde — auBerhalb der Besprechung im genannten Kata-
log: Eiszeit, 2009 — der Abri Ksar Akil (Libanon) bereits ab vor 45.000 Jahren
von Homo sapiens bewohnt; das verweist auf die Wanderung nach Norden
iiber die Levante. Bar-Yosef/ Belfer-Cohen nennen die Zeit ab vor gut 20.000
Jahren: Epi-Paldolithikum. (2010) Damals konnte dort der Beginn der Zeit
komplexer WildbeuterInnen anzusetzen sein. In der Kultur Kebaran (ab
21.500 bp) fanden sich Reste runder Hiitten aus der Zeit vor 20.000 Jahren in
Ohalo am See Genezareth, als der 1989 einen besonders tiefen Wasserstand
aufwies. Unsicher ist Jilat nahe des 20.000 Jahre alten Kharaneh, wo sich
Spuren von Hiitten fanden, und dort gibt es neuerdings auch einen Fundplatz
des jlingeren Kebaran mit Bestattungen (‘Uyun al-Hammam), was auf eine
Siedlung hinweisen kann. (Hinweis: Daniel Schyle; Schyle, 1996)

In der Kultur Natufien (ab 13.000 bp) ist mdglicherweise Neve David ein
langfristig belegter Platz. Im friihen Natufien werden wahrscheinlich (!) ganz-
Jjédhrig bewohnte Fundorte zahlreicher und grosser, bestes Beispiel ist Malla-
ha. Im spdten Natufien wird das Ganze wieder etwas undeutlicher — das zeigt
eine trockene und kiihle Zeit, [Jingere Dryas] die noch bis in das PPNA [Pre
Pottery Neolithikum A] hinein dauert, Wirkung, und die Hinweise auf perma-
nente Besiedlung an einzelnen Fundstellen sind weniger deutlich. (Email:
Daniel Schyle) Ostlich von Haifa liegt eine Hohle, deren Terrasse im Zeit-
raum um vor 18.000 - 12.000 Jahren mit Mauern umgeben wurde. Es gab
offenbar eine grosse Bereitschaft, die Wohnrdume herzurichten. Ein Ort vor
etwa 17.000 Jahren am Ostufer des Sees von Genezareth, Ain Gev, kann
ebenfalls dafiir benannt werden. Dort wurden behauene Steine als mut-
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massliche Bodenplatten fiir runde Hiitten gefunden, dazu Sichelklingen und
ein Steinmdrser zum Zerstossen von Wildgetreide. Brentjes spricht fiir die
Zeit um vor 15.000 Jahren von Morsern von 50 Kilogramm Gewicht und von
,»Silos* aus der Zeit vor 12.000 Jahren. (1981) Es gab mit Lehm ausge-
strichene Vorratsgruben. (Bartl, 2004) Zumindest zur Getreidesaison wurde
dieser Ort (und der Morser) jeweils wieder aufgesucht. Auch Benz betont die
Moglichkeit von vergéinglichen Behiltern. (2010) Schmidt (2008) erwéhnt
zwei Orte Ostlich des Gobekli Tepe im Nordirak — Hallan Cemi, Qermez Dere
—, die etwa vor 14.000 bis 13.000 Jahren bereits besiedelt waren; damit sei die
Monopolstellung der Levante hinsichtlich der ,frithesten Sesshaftwerdung*
(im Nahen Osten) aufgebrochen. Fiir den Ort Kortik Tepe in Nord-Meso-
potamien nahe des Tigris gibt es etwa parallel zum Gobekli Tepe dhnliche
Ergebnisse. (Benz et al., 2015)

Eine weitere Studie gibt Hinweise auf jiingere Ereignisse. Sie betont nicht
nur den wahrscheinlich gleichzeitig an mehreren Orten entstandenen Landbau
mit zuerst noch Wildgetreide, das nun angebaut und nicht mehr wildwachsend
gesammelt wurde, sondern auch einen sehr frithen Beginn in ,,Chogha Golan,
einer steinzeitlichen Siedlung am Fusse des Zagros Gebirges im Iran. Dort
finden sich zahlreiche Relikte von Gebduden, Steinwerkzeugen, Tonfiguren
und auch viele Morser und Mahlwerkzeuge aus der Zeit von vor zwolftausend
bis vor rund 9.800 Jahren*; (Scinexx.de, 5.7.13) das beginnt also gerade vor
dem Bau des Gobekli Tepe. Der Ort liegt heute (nach einem erheblichen
Anstieg des Meeresspiegels) 150 Kilometer nordlich der Persischen Golfs am
Fuss des Zagros-Gebirges, etwa 1.100 Kilometer vom Gobekli Tepe oder dem
Vulkan Karacadag entfernt, an dem es grosse Bestidnde frithen Wildgetreides
gab (beide Orte trennen knapp 100 Kilometer). Es konnte diese Kultur im Iran
natiirlich von anderen Standorten in den Siiden gebracht worden sein.

Aus der Zeit des Natufien in der Levante finden sich weitere wichtige Spu-
ren der dichter werdenden Besiedlung. Auch Roaf (1998) spricht von schon
festen Siedlungen®. Bewohnt wurden sie entweder ,.ganzjdhrig oder nur zu
bestimmten Zeiten*. Zum Beispiel Abu Hureyra und Mureybet. Diese Orte
lagen am Euphrat ganz im Siiden des nach Westen ausgreifenden Bogens die-
ses Flusses (heute im siidlichen Assad-Stausee, Syrien), in dessen nordlichem
Teil Sanlurfa liegt. Bereits vor 13.500 Jahren bp wird Abu Hureyra besiedelt;
2.000 Jahre vor dem Baubeginn des Gobekli Tepe. Von 50 bis 300 Personen
ist am Anfang die Rede, spéter seien es deutlich mehr. Gazellen, Wild-
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schweine, Schafe und Onager (Wildesel) wurden gejagt, sehr viele Pflanzen
gesammelt. Es fanden sich schwere rechteckige ortsfeste Behilter aus Gips-
masse, die bei 800 °C erzeugt wird und auf ein hohes Wissen verweist. Auch
Korbe zur Vorratshaltung sind hier belegt; die umfassendere Lagerung von
Lebensmitteln ist eine der entscheidensten Entwicklungen fiir die neue Zeit.

In Ain Mallaha nordlich des Sees Genezareth lebte eine ,,Gemeinschaft von
200 oder 300 Menschen‘ wahrscheinlich ganzjdhrig, der Durchmesser runder
Hiitten betrug dreieinhalb bis fiinf Meter, ,,deren Ddcher von hélzernen Pfos-
ten getragen wurden®! Ausgegraben wurden auch Grédber unter den Fussbo-
den und ausserhalb der Hiitten. (Roaf) Dort wurde vielleicht der eckige Raum
durch Unterteilung von Rundhiitten erfunden. (Nunn, 2006) Dieser Ubergang
zur eckigen Raumvorstellung muss aber keineswegs so funktional entstanden
sein. Es kann auch eine generelle geistige Entwicklung vermutet werden, sagt
Hallpike, wenn ab einem bestimmten Zeitpunkt das topographische Denken
weitergehend entsteht und mit Himmelsrichtungen markiert wird. (1990) Es
geht noch profaner: die Erfindung des rechteckigen Lehmziegels ergab spiter
den rechteckigen Raum. (Mellink/ Filip, 1985) Und vielleicht schon parallel
zur Kultur des Gobekli Tepe, oder wenig spéter, entstand der grosse Ort Jeri-
cho; Mauern und Turm sind jiinger.

Das mag fiir die Kennzeichnung der Kulturen des Jung-Paldolithikums
reichen. Die kontinuierliche Entwicklung jener Menschen iiber den gesamten
Zeitraum wird nicht nur durch Siedlungen, Vorratshaltung und Werkzeug/
Waffen deutlich. Die Bearbeitung des (Feuer-) Steins dndert sich von bloss
geschlagenen oder abgedriickten Klingen zu spéter auch noch geschliffenen
Formen. Und vor allem bei dichterem Zusammenleben in der Region und
dann innerhalb der Siedlungen muss immer auch an beginnende soziale Diffe-
renzierung gedacht werden, weil die Sesshaftigkeit, auch wenn sie noch keine
Domestikation von Pflanzen zur Grundlage hat, das Ansammeln von Dingen
und Vorrdten moglich macht, und in besonderer Weise das von — Macht.
Bereits im Natufien sei ein Hauptlingssystem (chiefdom) denkbar, mein Bartl.
(2004) Gebel hilt das fiir die in der Levante entstehenden neolithischen
Gross-Siedlungen bei existenzgefdhrdenden Problemen fiir moglich und auch
bereits im Epi-Paldolithikum! (2002) Benz erkennt in den Funden innerhalb
der frithen grosseren Siedlungen des Natufien allerdings keine Hierarchisie-
rung, die sich jedoch aus der von ihr beschriebenen besonderen Behandlung
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bei Schidelbestattungen nur einzelner Individuen folgern ldsst. Eine Hierar-
chisierung sei dann im anschliessenden Proto-Neolithikum zu beobachten,
dazu wahrscheinlich auch eine Differenzierung der Sozialstruktur. (2010) Fiir
die grossen akeramischen Siedlungen — sagt Nissen fiir Basta und Ain Ghazal
(nordlich und siidlich des Toten Meeres) — seien bereits soziale Regeln fiir die
Konfliktvermeidung nétig gewesen, (1999) die als Lernprozess nicht unter-
schitzt werden darf. Mir scheint bereits der Gobekli Tepe ohne solche sozia-
len Entwicklungen nicht errichtbar gewesen zu sein.

Die Archédologie gibt also — wenn die Belege fiir dichte Siedlungsentwick-
lungen insgesamt auch noch schwach sind — ein zeitliches Geriist vor, an das
eine soziologische Differenzierung mit Typen der Lebensweisen anzubinden
ist. Die Zeit um den Beginn der komplexen Wildbeuterei markiert einen
intensiven Umbruch auch in der Kompetenz, weil durch hiufigeres Leben in
grossen festen Siedlungen vor allem auch die sozialen Beziehungen zwischen
einander nahen Orten und die steigende Wohn-Dichte in ithnen weiter entwi-
ckelt werden mussten. So bilden sich die Jiingeren WildbeuterInnen heraus,
und innerhalb dieses Typus® entsteht der eine Stamm — oder wie immer er zu
bezeichnen ist —, der vielleicht nach der realen Eiszeit ab vor 14.000 Jahren
entstand und dann ab 11.500 bp bis zu 2.000 Jahren hinweg zusammenfiihrte,
was wir iiber den ganzen Zeitraum des Jung-Paldolithikums hier und da
fanden: bessere Werkzeuge, Siedlungen, Vorratshaltung, Strategien des engen
Zusammenlebens und Gebdude als Vorlage fiir den Gobekli Tepe. Doch nun
der Reihe nach zu den Gemeinschafts-Typen des Jung-Palédolithikums.
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Altere WildbeuterInnen

In diesem Kapitel soll die neue Form der Kommunikation, Malerei, Skulp-
tur und Flotentone, vor allem an der Hohlenmalerei, als einem der wesent-
lichsten Themen in der Diskussion des frithen Jung-Paldolithikums, bespro-
chen werden. Die abgebildete Tierwelt verdoppelt sich im Geiste wie die
Laute der Welt durch menschlich erzeugte Tone. Hier entsteht zart die
,Zweite Natur®, wie viel spiter die Naturwissenschaften sie ausbilden wer-
den. Genauer hingesehen gilt es zuerst, die Hohlenbilder in ihrer Struktur als
mit einfachen Zeichnungs-Elementen ausgefiihrt zu verstehen, wie sie tat-
siachlich bereits von Kindern verwendet werden. Die sie ausfiihrten, waren
jedoch offenbar Erwachsene, die bereits eine ausgeprigtere Feinmotorik als
Kinder erworben hatten. Nun gelten die Abbildungen des Jung-Paldolithi-
kums bislang als von Anfang an technisch weitgehend gleich ausgefiihrt; das
wird fiir die Grotte Chauvet (ab vor 32.000 Jahren) und die Hohle Lascaux
(ab vor 17.000 bp) betont, die zuvor als die ,,Sixtinische Kapelle* der
Steinzeit galt. Doch manches in der Grotte Chauvet ist spéter entstanden, etwa
6.000 Jahre lang. Am Abri Castanet ist eine erst kiirzlich entdeckte schlichte
Zeichnung/ Malerei des Vorderteils eines Rindes um die 37.000 Jahre alt.
Neuere Moglichkeiten der Zeitmessungen konnen noch Uberraschungen
bringen. Es gibt bislang nur wenige einzelne Messpunkte, die jedoch iiber die
Zusammenhinge von , Kompositionen“ der Bildwédnde keine ,,positiven®
Hinweise geben, manche solcher Bildwinde entstanden iiber Jahrtausende.

Auf der Internet-Seite fiir die Nachbildung der Grotte Chauvet wird sogar
von einem Alter von 36.000 Jahren gesprochen, doch damit wohl eine frithe
Besiedelung gemeint. Und es bleibt dort unerklért, dass die &ltesten Bilder
nicht etwa die beriihmten Lowinnen oder die Pferdegruppe sind, sondern rela-
tiv schlichte Nashorner; das geht in der Event-Kultur unter. In meiner Studie
ist das deutlich auseinander zu halten! Selbst in den wissenschaftlichen
Beschreibungen sind diese Bilderhohlen schon allesamt, wenn auch ohne Be-
griindung: Heiligtiimer. Ich stelle dagegen in Frage, ob so etwas wie ein Hei-
ligtum mit — vollig selbstverstindlich ebenso unterstellten — Schamanlnnen
tiberhaupt schon gedacht werden konnte. Eher nicht. Jedenfalls gibt es nicht
die Spur eines belastbaren Beweises.

Wir miissten sonst etwa bereits fiir den Beginn des Jung-Paldolithikums von
ersten relativ formalen und sozial entstandenen Hierarchie-Formen ausgehen,
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die nicht auf natiirlichen Differenzen, wie Alter, Kraft, Geschlecht basieren.
Weil Schamanlnnen — selbst wenn sie das, wegen des Guten im Menschen,
wie manchmal betont wird, nicht ausdriicklich anstrebten — als Welterkla-
rerInnen Macht akkumuliert hétten, die iiber die Macht der anderen, die
kleinen Gemeinschaften mutmasslich geistig filhrenden ,,Alten hinauswuchs.
Dadurch wiren schon damals weitergehende entsprechende institutionalisierte
Sozialstrukturen entstanden, die durch Ausbildung sozialer Rollen iiber eine
,hatiirliche® Differenzierung hinausfiihrten. Die ein Schamanentum notwen-
dig begriindenden Riten miissten im Gesprich — und sei es im Selbstgespriach
— erlduterbar gewesen sein, wozu eine nennenswerte Kommunikationsfahig-
keit Voraussetzung ist. Die Kenntnis der Hohlenmalerei und die Herstellung
bildhafter ,,Skulpturen* belegt das alles nicht! Selbst unterstellt, einzelne Per-
sonen machten noch ohne erweiterte Kommunikationsfahigkeit und vielleicht
angeregt durch Drogen irgendwelchen Hokuspokus: entweder sie beeindru-
cken damit ihre Leute, dann gewinnen sie Ansehen und Macht, oder sie blei-
ben wirkungslos und werden bestenfalls ausgelacht, dann sind sie keine Scha-
manlnnen.

Zu den frithen Funden Eurasiens

Die Artefakte, die die Archdologie aus der frithen Zeit des Jung-Paldolithi-
kums in Eurasien vorweisen kann, geben nur ein vages Bild jener modernen
Menschen. Wie erwiahnt haben sich die Steintechniken durch Homo sapiens
verbessert. Wurden vorher von meist scharf absplitternden Flint-Knollen
(Silex/ Feuerstein) oder Flusskiesel lediglich die Rander angeschlagen, um
scharfe Kanten zu erhalten, wird spiter effektiver mit dem Material umgegan-
gen. Dahinter wird das Problem sichtbar, dass es diesen Rohstoff nicht iiberall
gab und er schon sehr frith zum Teil als ,,Industrie” — wie es in der Archio-
logie heifit — gefordert worden ist, um ihn einer ,,Okonomie* zuzufiihren.
Flint lag — anders als Flusskiesel — nicht an jeder Ecke herum, sondern wurde
an vielen Orten organisiert besorgt oder ausgegraben und vielleicht dort auch
bearbeitet. Bereits vor gut 75.000 Jahren gab es einen Abbau von Feuerstein-
knollen in Nordafrika in Kavernen, die mittels enger Schéachte erschlossen
wurden (moglicherweise schon vor 300.000 bp in Paldstina; Vermeersch,
2010) In Swiderien (Polen) wurde ab vor 15.000 Jahren Feuerstein berg-
werksmassig aus tieferen Erdschichten geholt; eine viel jiingere Feuersteinge-
winnung ist durch 8.000 Schichte belegt, aus denen in Arnhofen, Schwébi-
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sche Alb, 90 Tonnen davon gewonnen wurden, dhnlich in Rijckholf (Holland)
in jiingerer Zeit. (Hoffmann, 1999)

Wenn auch bei einer noch geringen kognitiven Fahigkeit hinsichtlich der
Logik des Weltbildes, die von der alltiglichen Vorstellungswelt natiirlich
nicht vollig getrennt war, blicken wir mit den heutigen Kenntnissen nicht
mehr nur auf Horden von Wilden, die — noch kaum dem tierischen Zustand
entwachsen — bestandig dem Wild hinterher rennen. Hochmobile SammlerIn-
nen und Jagergruppen, die wochentlich oder im Monatsrhythmus weiterzo-
gen, wie es zum Teil von rezenten Wildbeuterlnnen in Afrika bei mildem
Klima und drmlicher Umwelt bekannt ist, hat es im Jung-Paldolithikum wahr-
scheinlich als Typus nur am Rande gegeben. Es gibt ,keine Anhaltspunkte
dafiir, daf} die Menschen den Tierherden folgten, sondern es gab dauerhaf-
tere Siedlungen‘ — schreibt Bosinski — und am ,,Wanderweg der Tierherden
wurden Jagdlager errichtet. (2009; @hnlich Lihning, 1989) Tiere folgen
daber wiederum schlicht der jahreszeitlich wachsenden Nahrung. Unter guten
Lebensbedingungen und deshalb wachsenden Familiengruppen mag der Kon-
flikt um Land allerdings bald hiufiger geworden sein. WildbeuterInnen bend-
tigen recht grosse Regionen. Es wird kaum eine gleichméssige Verteilung der
Menschen in der Region gegeben haben, sondern Clusterbildungen. Selbst
Verdringte blieben in der Ndhe der ferneren Verwandtschaft, und niemand
zog wochenlang in entferntes unerschlossenes Land, um die Gegend zu erfor-
schen.

Doch wie weit hatte im Geiste dieser Menschen die Verwandtschaft bereits
eine halbwegs bewusste institutionalisierte Form, die iiberhaupt ihre soziale
Néhe fiir sie erkennbar machen konnte? Nichts belegt, dass neben Familien-
gruppen, die — verbunden durch Miitter und Kinder — in Basislagern gefiihls-
massig zusammenlebten, grossere Verbiande, wie Sippen oder Stimme, schon
im Denken entstanden waren. In kleinen Siedlungen mit nur rudimentéiren
Verbindungen zu jenen von Nachbarn, die gleichwohl iiber grosse Regionen
vernetzt gewesen sind, musste eine familidre Organisation iiber solche ,,natiir-
lichen* Kleingruppen hinaus nicht ausgeprdgt werden. Entsteht sie spiter
aber, wenn die Siedlungen wachsen, dann wird aus solcher Institutionalisie-
rung verwandtschaftlicher Bindungen eine soziale Triebkraft. In dieser Weise
gewinnen organisierte Verbdnde gegeniiber anderen an Stdrke. Doch dazu
kommt es nach den Funden erst spéter, erst ab vor gut 20.000 Jahren bei lang-
sam regelhaft grosseren Siedlungen.
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Kleidung und zeltdhnliche Behausungen werden den friihen modernen Men-
schen in Eurasien unterstellt, erste gewebte Stoffe sind durch Spuren in Lehm
von vor etwa 30.000 Jahren belegt. In anderer Weise zeigt sich eine neue
kognitive Fahigkeit spdter bei der Speerschleuder und dhnlich bei Nadel und
Faden; bei denen mit zwei Teilen gleichzeitig hantiert wurde, beide stammen
etwa aus der Zeit von erst vor gut 20.000 Jahren. Die fiir die Entwicklung der
Kognition wichtigsten Funde im frithen Eurasien scheinen aber jene Dinge zu
sein, die oft als ,,Kunst* bezeichnet werden; sie gelten dann stets auch mit der
erwahnten besonderen Betonung als: symbolisch. Da ich fiir jene Zeit aber
nur von pra-symbolisch spreche, nenne ich diese Artefakte auch noch nicht
Kunst, die ich erst von einer bewussten Symbolik getragen annehme, wie sie
dann am Gobekli Tepe sichtbar ist. Gleichwohl: die Aufnahme bestimmter
natiirlicher Formen, wie die von Tier-Umrissen mit ihren typischen Riickenli-
nien und Formen von Kopf und Gehérn und die Ubertragung in zwei- und
dreidimensionale Darstellungen, Bilder wie Skulpturen, sind eine bemerkens-
werte kognitive Leistung, bei der bislang auch noch nicht hinreichend analy-
siert ist, fiir welche Form der Kognition sie stehen kénnen, was also in der
Ontogenese ndtig war, sie herstellen zu konnen. Es entsteht die Frage, ob
zuerst dreidimensionale Objekte, also Schnitzereien, der Natur nachgebildet
wurden? In der Schwibischen Alb fehlen Malereien. Ist die Zweidimen-
sionalitét als Projektion eine weitere kognitive Leistung?

Koch-Griinberg, der um 1903 das Amazonasbecken bereiste, sagt, Erwach-
sene und Kinder wiren dort geschickt im Formen von Menschen und Tieren
aus schwarzem Wachs, charakterische Merkmale wiirden dabei stark hervor-
gehoben. (1923) Heute konnen Vierjahrige mit Knetgummi einfache Formen
herstellen, wie Kugeln und Schlangen, ebenso Perlen auf Schniire ziehen, sie
schneiden gern mit der Schere oder kommen mit dem Hammer zurecht.
Bereits das zweijdhrige Kind liebt Stifte; vierjdahrig beginnt es gegenstdndlich
zu zeichnen. (Becker/ Steding-Albrecht, 2015: 23) Die Figuren des frithen
Jung-Paléolithikums — wie Pferd oder Mammut — sind meist nur handflachen-
gross gefertigt, die Form ist zu flach; sie konnten beildufig beim Sitzen am
Feuer hergestellt werden. Das gilt ebenso fiir die flachen Frauen-Figurinen.
Fir deren ,,dicke* Formen war ein runder Stein Ausgangspunkt, oder ein
Kloss Lehm; von ,,Bildhauerei® sind diese Arbeiten noch ein Stiick entfernt.
Das gilt selbst fiir eine wahrscheinlich als Lowin zu verstehende Figur, die
aus einem langen Stiick Elfenbein geschnitzt wurde. Dieser sogenannte und
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gleich ins Heilige verschobene (méhnenlose) ,,Lowenmensch®, ist etwa 30
Zentimeter lang; Miiller-Beck spricht wie selbstverstindlich von: Gott. Aber
vielleicht ist es nur ein Tier, dessen Form das lange schlanke Material vorgab;
bei Lowen jagen zudem die weiblichen Tiere, betont Wunn. (2005) Bilder
entstanden kaum nur in Hohlen, wo sie aber hinreichend konserviert wurden.
Und einen roten Fleck zu malen, kann nicht schon die Fahigkeit belegen, auch
Tiere wiederzugeben, wenn es auch darauf verweisen mag. Doch die reine
Nutzung von Erdfarben ist viel dlter, in Siidafrika wurde wohl schon vor
500.000 Jahren Ocker (als Farbe?) benutzt.

Hohlenkunst?

Die ,,Kunstwerke* aus dem frithen Jung-Paldolithikum konnen das in der
Ontogenese der Menschen jeweils aktuell konstruierte Denkniveau nicht iiber-
treffen; sonst hétten die Theorie Piagets und folgende Forschungen ein extre-
mes generelles Problem. Tatsichlich zeigt die Systematik beim Erlernen des
Zeichnens durch heutige Kinder eine universale regelhafte Entwicklung der
Linien und Formen. Schon Unger-Dreiling spricht — fiir spitere Zeit am Bei-
spiel chinesischer Tuschmalerei — davon, einfache frithe malerische Dar-
stellungen kdmen von Menschen mit nur simplen Vorstellungen iiber den
Ursprung der Welt. Sie verwiesen auf mangelnde sprachliche Ausdrucks-
fahigkeit. Auch Hallpike sagt, in den meisten einfachen Gesellschaften wiir-
den haufiger nichtsprachliche Vorstellungen benutzt als in modernen. Kamen
solche einfachen geschnitzten und malerischen Darstellungen also aus der
Zeichensprache von den kommunikativen Gesten und Gebérden her? Und
waren sie zugleich Fortsetzung dieser Gesten in der alltdglichen Unterhaltung,
wenn durch wenige Striche in den Sand oder die Luft die aus der Ferne zuerst
erkennbare Riickenlinie und das Gehdrn eines eben entdeckten Tieres mit-
geteilt wurde? Warum malten jene Menschen Tiere, nie Pflanzen, sehr selten
Menschen? Wieso konnten sie das? Weil Tiere ihren Alltag bestimmten, sie
wissen mussten, welche flir sie Bedeutung hatten, als Nahrung und Rohstoff,
als Gefahr. Diese Bildnisse wurden vielleicht massenhaft ausserhalb von
Hohlen erstellt, sind dort aber lange vergangen. Offenbar boten die Hohlen an
thren Winden besonders vorteilhafte Bedingungen zum weitergehenden
Erlernen dieser Fiahigkeiten, weil in die weiche Wiande eine ,,Vorzeichnung
leicht einzuritzen war.
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Bei Arasse finden wir den Hinweis, Leonardo Da Vinci habe davon gespro-
chen: Zeichnen heift: in Wahrheit erkennen. (2005: 274) Solche Vorstellung
lasst sich gut mit der Bedeutung des Zeichnens/ Einritzens der Tierfiguren in
den Bilderhohlen zusammendenken, die dem Ausmalen oft vorausging. Sich
der Riickenlinien der dargestellten Tiere (in ihrer Wahrheit) zu versichern,
konnte der direkte Ausgangspunkt solcher Darstellungen gewesen sein: etwas
wird gezeichnet, dann verschiedene Fehler verbessert... So entstanden zum
Teil wirre Linien {libereinander, die Lorblanchet, (1997) ein neuerer wichtiger
Erforscher der Hohlenmalerei, ,,Makkaroni“ nennt, aus denen zuletzt eine
Tierfigur herausgearbeitet wurde. Arasse formuliert sogar implizit Hinweise
auf die Methode des Aneignens: die ,.titige Hand* helfe, mittels des ,,gra-
phischen Aktes* aus dem Chaos der ersten skizzenhaften Linien (auf dem
Zeichengrund) wie ein Archdologe bei seiner Arbeit die schone Form freizu-
legen. (291) Aus vielen Linien, mit denen anfangs die Form gesucht werde —
heisst das —, ergab sich erst die Ahnlichkeit mit dem Gesehenen. Wer sich mit
zeichnerischer Darstellung oder selbst mit Architekturentwiirfen befasst hat,
wird das Suchen mit dem Stift gut nachvollziehen konnen.

Die oft vielfdltigen Linien als Basis fiir die endgiiltige Figur in den Hohlen-
flichen ergeben dann die ,,schonen* Bilder, wie der erste ,,Hohlenpapst®,
Breuil, sie in Aquarellen sehr frei, zum Teil verfdlschend, nachempfand. Es
gab noch 10.000 Jahre nach dem Jung-Palédolithikum, bis Pompeji, keine
zeichnerische Perspektive, und selbst dort ist es eine Parallel-Perspektive
ohne Fluchtpunkt. Doch auf dem Titelbild eines Kataloges zur Hohle Alta-
mira sehen wir einen Bison, bei dem der tief gehaltene Kopf ziemlich per-
spektivisch zwischen den Beinen zu sehen ist. Dann lesen wir im Klein-
gedruckten: es handele sich um ein nachempfundenes Aquarell von Breuil,
dessen Darstellungen heute in der Hohlenforschung generell nicht mehr
anerkannt sind. (Altamira, 1995; Leroi-Gourhan; Lorblanchet)

Schon um die Wende zum 20. Jahrhundert wurden in der Anthropologie
grosse Sammlungen von Zeichnungen der Kinder rezenter Urvolker angelegt
und auch die Darstellungen Erwachsener untersucht. Etwa gibt Koch-Griin-
berg von 1903 Beispiele fiir die Kunstfertigkeit von Indianern am Amazonas.
Erwachsene und Kinder zeichneten, gewohnlich mit Zeichenstdben, Figuren
auf Korper und Gegenstinde. Ein Zehnjdhriger erwies sich als genauer und
gewandter Zeichner, der nichts vergass und sogar zeichnete, was er unter der
Kleidung nicht habe sehen konnen; fiir gerade Linien nahm er ein Lineal aus
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Palmholz-Stibchen. (1923) Diese Indianer hatten aber bereits lange eine
Sprech-Sprache. Abgebildet wurden dort oft Menschen; wir wiirden solche
Zeichnungen, auch die durch iltere Erwachsene hergestellten, allerdings
spontan insgesamt als ,,typische® Kinderbilder beurteilen. Das gilt auch fiir
das Darstellen des Nicht-Gesehenen, da immer aus dem — beil rezenten
Urvolkern dusserst guten — Gedichtnis gezeichnet wird; so kommen nur
gewuBite Dinge ins Bild und unterschiedliche Blickwinkel (nicht: Perspek-
tiven) auf Profil und Gehorn zustande, die die Hohlenbilder kennzeichnen.
Bei einigen Ur-AustralierInnen gibt es ,,Rontgen-Bilder®, die die Innereien
von Tieren zeigen sollen, 10.000 Jahre alt. Menschen mit noch geringer
sprachlicher Kommunikation und Kognition kdnnen aus einer solchen Sicht
tatsdchlich die UrheberInnen der ersten Hohlenmalereien, zumindest noch in
der Grotte Chauvet, gewesen sein. Erst die spéteren entstehen dann wohl in
der hohen, iiberall gleichen Qualitit.

Exkurs: Modernes Kunstverstindnis

Bei der heutigen Beurteilung der ,,Hohlenkunst* wirken zwei Vorerfah-
rungen in uns. Bei ihrer Entdeckung galten die Bilder in den Hohlen als
Félschungen (besonders in Altamira) und keineswegs als Kunst. Erst nach
Jahren wurden dann die Bilderhohlen ziemlich unreflektiert als Heiligtiimer
besprochen, das geschieht in der Hohlenforschung noch immer, wie jlingst
von Lorblanchet. In solchen ,,geheiligten” Ridumen, die doch stets eine
gewisse ,,Stimmung‘“ erzeugen, konnen dann natiirlich ausschliesslich ,,gute*
und ,,wertvolle” Werke zu finden sein. Aus den Bildbianden zu den Hohlen
und deren Nachbildungen lernen wir ohnehin nur die besonders ,,schonen
Darstellungen kennen; mindestens werden sie ,,schon geredet” und als ,,Stim-
mungsbilder* gesehen.

Vor allem wird aber eine solche verehrende Einstellung durch die Moderne
Kunst gestiitzt, deren Exkurs nicht zuletzt wiederum von ,,primitiver* Kunst
rezenter Urvolker mit geprigt wurde. (Jaffé, 1974: 12) Sie ist von verschiede-
nen KiinstlerInnen aufgegriffen worden, etwa von Picasso; dessen oft in so
besonderer Weise dargestellten Gesichter mit zugleich verschiedenen Ansich-
ten — Frontale wie Profil — allerdings einer anderen Begriindung folgen. Es
entstand ein neues geistiges ,,Heiligtum* in unserem Kunstverstdndnis, in dem
nicht zuletzt sehr schlichte, minimalistische Kunstformen verechrt werden
(,,Das konnen doch Kinder auch®, heisst es bei Ungebildeten dann!).
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Aus diesem neuen Kunstverstdndnis ist die Bewunderung jener Hohlenbil-
der gut nachvollziehbar — an ihr soll auch nicht geriittelt werden! Das soll
aber am Begriff des: Heiligtums geschehen. Und gertittelt wird an der iiber-
triebenen Qualitdtsbeschworung einzelner Darstellungen, vor allem an den
unterstellten Bild-Kompositionen, die manche Wandflichen zeigen sollen.
Dabei ist die Wand mit der Tafel der Pferde in der Grotte Chauvet, in der sich
auch die altesten Bilder, die 32.000 Jahre alten Nashorner, befinden, iiber
tausende von Jahren entstanden. Es ist selbstverstindlich moglich, dass spater
auch Kultiges und Rituelles in solchen Hohlen stattfand — so weit es das alles
im Verstandnis jener Menschen schon gab. Doch die Ausgestaltung bereits im
Sinne eines Heiligtums scheint nicht erkennbar und schon gar nicht zu bele-
gen.

Es liegt in der Grotte Chauvet der Schéadel eines Hohlenbéren auf einem mal
aus der Decke herabgefallenen Felsblock. Etwas schrdg iiber den Rand des
Steins hinausweisend sieht er eher wie beildufig hingelegt aus, finde ich. Er
lasst sich schwerlich als ,,Barenkult lesen, wie er frither schon Neander-
talerInnen oft zugeordnet wurde, wovon heute aber Abstand genommen wird.
(Auffermann/ Orschiedt, 2002; Wunn, 2005: 73) Clottes, ein Mitarbeiter der
Auswertung in der Grotte Chauvet, nennt das jiingst dennoch wieder, der
Schidel sei ,,eindrucksvoll auf einem grof3en Stein in der Mitte einer Kammer
aufgestellt“. (in Fagan, 2007: 116) Sollen wir da ,,Altar* verstehen? Reine
Ideologie. Er weiss auch, dass Schamanen in solchen Hohlen tétig waren und
die Bilder im Rausch — analog zu dem von LSD! — erzeugt wurden. (Clottes/
Lewis-Williams, 1997) Schon Lommel (1967) spricht bei der Hohlenmalerei
von Schamanismus. Ohne mal plausibel zu machen, woher solche ,,Berufe* in
jener frithen Zeit einfachster Wildbeuterei gekommen sein sollen. Manchmal
wird gar von ,,Schulen® gesprochen, in denen diese Kunst vermittelt und (iiber
tausende Jahre) liberliefert worden sei...

Die Phasen der Hohlenforschung

Wenn ich nun auf die wichtigsten theoretischen Phasen der Hohlenfor-
schung hinweise, ist das nicht als Bildungsprogramm gedacht. Sie zeigen aber
die allgemeine Verunsicherung der Expertlnnen, die bis heute keine iiberzeu-
gende Interpretation gefunden haben. Sagen sie faktisch selbst: die nachfol-
genden WissenschaftlerInnen fangen immer wieder anders von vorn an; und —
soweit ich sehe — alle von einem gleichen unreflektierten Vorverstindnis, auf
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das ich verkiirzt mit: ,,Heiligtum* verweise. Die Phasen der Bewertung der
Hoéhlenmalerei durch jeweils fiihrende WissenschaftlerInnen lassen sich in der
Reihenfolge ihrer Entstehung in Kiirze so charakterisieren:

Eine erste Sicht nach der generellen Anerkennung verstand die Malerei
als unbestimmte kreative Beschiftigung: l‘art pour 1‘art. Sie kann —
scheint mir — heute wieder als besonders wahrscheinlich gelten, wenn dar-
unter eine Ausfiihrung im Zusammenhang mit (spracharmer) Kommuni-
kation verstanden wird. An einigen hochliegenden Stellen wurden die Bil-
der in Lascaux allerdings von Gerlisten aus hergestellt, (Ruspoli, 1998)
also mit einem erheblichen Aufwand; aber das war erst ab vor 17.000 Jah-
ren, in einer anderen geistigen Epoche des Jung-Palédolithikums.

In der zweiten Phase der Interpretation der Hohlenkunst wurde auf magi-
sche Funktionen geschlossen, auf Jagd- und Fruchtbarkeitsmagie, wie sie
vielleicht bei den Weinberghohlen bei Mauern (Heidelberg) zu sehen
seien, wo zwei Mammutskelette im Verbund mit Perlen, Rotel und Werk-
zeugen aus Flint entdeckt wurden; solcher Zusammenhang sei bei Versoh-
nungszeremonien mit ,,den*“ Tieren auch bei (heutigen) Inuit bekannt.
(Probst, 1991)

Eine dritte Vorstellung tiber die Bilder fiihrten zu einer magischen Ver-
bindung von Tieren und Menschengruppen, zum Totemismus, in dem
rezente Urvolker ihre Gruppen mit unterschiedlichen Tieren oft identifi-
zierten. Die besondere Herausstellung eines Totemismus durch Lévy-
Strauss gehort zu diesen Gedanken. Eine Gens (auf eine Urmutter gegriin-
dete Gruppe einer aber wohl erst viel spiter entstehenden Gentilgemein-
schaft) war meist durch ein Totem bezeichnet und geschiitzt. Eine Verbin-
dung von Totemtier oder -pflanze mit einer Gruppe ist dabei — wie oben
angesprochen — im traditionalen Denken als konkrete Verbindung zu
sehen, nicht als Symbolik in unserem Sinn.

Viertens wurde nach Zusammenhidngen zwischen den Einzelbildern der
Hohlen gesucht. Dafiir stand lange Zeit der Strukturalismus bei Leroi-
Gourhan, (1975) der aber selbst wieder zu weitgehend ins Spekulative
geriet, obwohl er mit einer deutlichen Quellenkritik gegeniiber fritheren
Ansitzen begann: ob die Bilder einen Sympathiezauber (zur besseren
Jagd) darstellten, oder der Initiation dienten, sei vollig unbekannt, auch
das Schliessen von Bildern rezenter Urvilker auf die Urgeschichte wies er
zuriick. Dennoch sah er dann in den Bildmotiven oft ein als (nicht immer
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biologisch ausgezeichnetes) miannliches und ein weibliches Tier als sexu-
elle Symbolik miteinander verbunden (die eine andere, nicht so bekannt
gewordene Forscherin den gegenteiligen Tieren zuordnete: Anette
Laming-Emperaire; *1917 - 1977). Seine statistische Untersuchung mit-
tels elektronisch verarbeiteter Lochkarten erbrachte fiir ihn solche regel-
missigen Gruppierungen vor allem von Bison und Pferd (als weiblich -
mannlich; anders als Picasso es sah, in: Guernica). Die intensive friihe
Beschiftigung der Menschen oder der Méanner mit der Geschlechtlichkeit
mag diesem Gedanken der Paarbildung eine gewisse Plausibilitit verlei-
hen.

Fiinftens verbanden andere Forscherlnnen Tierbilder zu grosseren Grup-
pen als zuvor angenommen, um die manchmal lange Reihe von gemalten
Tieren in eine geringere Zahl von Motiven zu unterteilen. Ob Datierungen
solche Ansichten unterstiitzen, wird in der ndchsten Zeit klarer werden.
Das hat Konsequenzen bei der angenommenen Zeitdauer der Bildherstel-
lung in den Hohlen.

Heute gilt, sechstens, einer weiteren wissenschaftlichen Stromung die
immanente Analyse der Zeugnisse (Bilder) als zwingend; das ist ein biss-
chen ein volliger Neubeginn der Interpretation, wofiir Lorblanchet steht.
Moderne Techniken bieten bessere Mdoglichkeiten der Analysen von
Material und Chronologie.

Lorblanchet hat den Zeitfaktor der Entstehung eines Bildes intensiv
besprochen und immanent durch experimentelles (Nach-) Malen meisterlich
untersucht. Dabei hat er fiir eine Kopie des Schwarzen Frieses der Hohle Pech
Merle mit den Umrissen von etwa 25 Tieren (7 x 2 m) eineinhalb Stunden
gebraucht; auch farbige experimentelle Malerei fiihrte er durch, wobei er in
einigen Tagen zusammen 32 Stunden fiir die Gepunkteten Pferde dieser
Hohle bendtigte. Bei ihren Arbeiten hitte die steinzeitliche KiinstlerIn von ein
oder zweil Hilfskraften unterstiitzt worden sein miissen, stellte sich heraus;
zumindest eine Ollampe musste mit der gerade entstehenden Linie oder
Fliche von fremder Hand mitgefithrt werden, wenn die KiinstlerIn beim
Aufspucken der Farbe mit beiden Hinden Schablonen bildete. Lorblanchet
vertritt gegen den strukturalistischen Ansatz nachdriicklich die notwendige
zeichnerische Aufnahme durch die WissenschaftlerInnen vor Ort, um sich in
die Kunst einzufiihlen (,,titige Hand*“?). Die KiinstlerInnen, die die in Teilen
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nachgebildete ,,Grotte Chauvet ausmalten, bestétigen, es seien die Originale
sehr schnell gezeichnete Tierbilder — von fiinf Minuten ist die Rede —, die mit
ziigigen Linien ausgefiihrt worden seien; ganz im Gegensatz zur langen Zeit
ihrer priazisen Nachbildungen, die sie meist besprechen. (www.arte.tv/guide/
de/051652-000/steinzeit-und-moderne)

Warum sollte also das Bisonkopf-Mischwesen mit den menschlichen Bei-
nen der Grotte Chauvet nicht eine Frau darstellen, wie die Lowenmenschen
der Schwibischen Alb und am Goébekli Tepe eine (méhnenlose) Lowin, eine
Jagerin? (Wunn) Doch lebenspraktischer war wohl dieser Kopf eine Jagd-
maske, um sich besser an die Tiere anschleichen zu koénnen. (Hoffmann,
1999) Von Indianern kennen wir das. Allerdings gibt es Menschendarstel-
lungen als Vogel, die eher nicht direkt auf Jagdmasken verweisen. (Altamira,
1995) In Lascaux findet sich die Abbildung eines vogelkopfigen Stabes.
(Ruspoli, 1998) Und noch am Gobekli Tepe sehen wir tanzende Kraniche mit
menschlichen Knien, die auch andere Mischwesen kennzeichnen; sehr speku-
lativ kommen wir unten noch auf die Interpretation der T-Pfeiler als gesichts-
lose Wesen mit Armen zu sprechen, wie wir sie aus Comics kennen.

Moglicherweise wurden Bilder in den Hohlen immer wieder mal erneuert,
was die Altersbestimmung noch schwerer macht. Es fanden sich in einigen
Hohlen auch Schnitzereien (,tragbare Kunst®). Moglich scheint, dass die
Resonanz der Hohlen eine Rolle fiir die Bilder spielte, je nach der Tonform,
die sich auf den versinterten Wanden durch Trommeln erzielen liess. (Lor-
blanchet) Angesichts der Floten von der Schwibischen Alb ist vorstellbar;
solche Musik konne dem zitierten stimmungsgesittigten friithen Weltbild
zuzuordnen sein.

Bei einigen der oft abgebildeten Hénde, die als Schablonen dienten, geht
Lorblanchet, wie schon Leroi-Gourhan, davon aus, es seien Frauenhdnde,
weil sie klein sind und Ménner ihre Fingerglieder nicht so weit biegen konn-
ten, um die oft ,,abgeschnitten* scheinenden Finger darzustellen. Warum denn
sollten Frauen nur fiir Handschablonen titig geworden sein? Wussten nicht
eher sie iiber Farbpigmente Bescheid, die sie vielleicht fiirs Farben nutzten?
Dass offenbar 75% Prozent dieser Hande in den steinzeitlichen Hohlen von
Frauen stammen, hat nun Snow gezeigt. (Scinexx.de, 16.10.13) Bei rezenten
Urvolkern sind Frauen manchmal auch fiir das Bergen von Erd-Pigmenten
zustdandig. (Watts, 1999) Vulven, die immer wieder in Hohlen gesehen wer-
den, konnten als Fruchtbarkeitssymbol wohl hochstens Frauen malen, wird
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die Panik bedacht, die Vulven und Menstruationsblut bei Mannern rezenter
Urvolker verursachten. Das gilt analog fiir die Herstellung der Frauen-Figu-
rinen.

Um den Chor der Interpretinnen dieser kleinen Darstellungen oft sehr fetter
Frauen zu erginzen: WildbeuterInnen konnten im realen Leben kaum so fett
sein, da sie beinahe tdglich sammelnd durch die Gegend rennen mussten und
dabet auch nur begrenzt zum Kindertragen in der Lage waren. Aber in der
Erinnerung an die sichere Erndhrungsquelle der Kindheit mit einer warmen,
umfassenden Korperlichkeit sind solche Vorstellungen nachvollziehbar: die
Wichtigkeit der Milch wird pra-symbolisch mit Grosse der Briiste und die
Wirme des Korpers durch Fiille anstelle der (oft fehlenden) Arme codiert;
auch hier geht es um Leben und Tod, eine Erinnerung an die das Leben spen-
dende Mutter, mit der die Figur identisch war? Aber als ein ,,gefiihlter* Aus-
druck.

Blicken wir noch einmal auf die (originale) Grotte Chauvet. Die grossen
Hallen im Fackelschein zu entdecken, miissen erregende Stunden gewesen
sein. Vielleicht waren erst Hohlenbdren zu erlegen, bevor ein problemloser
Zugang moglich wurde. Die Altesten der Gruppe (und vielleicht schon Heile-
rlnnen) wurden befragt... Grossere ,,Kompositionen* entstehen kaum am
Anfang, aber nachdem ein Tiergemilde erschaffen ist, sicht eine andere
,,KiinstlerIn® den Raum daneben nun anders, auch tausende Jahre spiter, und
thre Arbeit macht beide zu einer gemeinsamen, manchmal allerdings mit der
sehr grossen Zeitdifferenz, die Lorblanchet in einer Tabelle der *C-Zeitmes-
sungen auflistet.

Auch ohne dieses Wissen, wenn sie in einem Zuge bemalt worden wiren,
sehen fiir mich die Bilderwidnde nach Skizzenblock aus. Es ldsst sich doch
unmoglich die Ansammlung von Tieren mit den beriihmten Léwinnen in der
Grotte Chauvet als geplante Komposition verstehen. Oder sehen wir auf die
Darstellung in der Hohle Altamira mit den vielen Stieren — wo oder was soll
denn da eine Komposition sein? (Behn, 1963) In der Grotte Chauvet brannte
vielleicht ein grosseres Feuer, dann war nicht viel mehr von der Wand zu
sehen, als zusammengedriangt im Tableau der Pferde oder dem der Lowinnen
ausgemalt ist. Dort — wie anderswo — gibt es in einigen Flichen Uberma-
lungen, dann allerlei Tiere vermischt, darunter ein ziemlich misslungenes
Mammut. Die Entdeckerlnnen der Grotte, die nach einem der ihren benannt
ist, sehen, wie auch bei den Pferdekopfen, eine ,,perspektivisch dargestellte
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Nashornherde®. (Chauvet u. a., 1995) Die Tiere werden aber nach hinten
grosser! Die Nashorner sind mehrfach parallel {iber oder unter das vorherige
gezeichnet; bei den Hornern ist es andersrum. Keine Perspektive!

Exkurs: Abbildungen von Menschen?

Warum sind nur dusserst selten und dann wenig ausgearbeitet Menschen in
den frithen Hohlen dargestellt? Die fehlenden Bildnisse von Menschen —
wenn von den frithen Frauenfigurinen abgesehen wird, die ab 36.000 Jahre alt
sind — unterstiitzen die Annahme, Homo sapiens sei am Beginn des Jung-
Paldolithikums noch sehr schlichten Geistes gewesen, der sich noch nicht
selbst reflektierte. Die bildhafte Fidhigkeit war vorhanden. Das zeigen uns
auch die frithen Schnitzereien der Schwébischen Alb, oder spéater die zum Teil
dusserst préazise gearbeiteten Wiedergaben von Tieren an Speerschleudern.
Und wir sehen es bei den wenigen Darstellungen von Tiermenschen schon in
der Grotte Chauvet und anderen Hohlen, deren Alter wir nicht kennen; Men-
schen mit Tiermasken konnten dargestellt worden sein, doch werden sie ganz
selbstverstdndlich als tanzende Schamanen behauptet. Eine Zeichnung eines
toten, von einem Stier vielleicht getoteten ithyphallischen Mannes (!; erek-
tierter Penis) findet sich in Lascaux; gegeniiber vielen gekonnten Tierdar-
stellungen ist er eher krakelig ausgefiihrt (daneben der bereits erwihnte
Vogelkopf-Stab).

Fehlen Menschendarstellungen vielleicht, weil sich diese einfachen Men-
schen noch nicht als abbildbare Wesen verstanden? Weil das Ich oder das
Selbst noch fehlte, um Menschen als Wesen zu erkennen? Analog zum
erwahnten Spiegeltest? Fehlt den meisten Frauenfigurinen deshalb ein
Gesicht? Diese Annahme konnte dadurch unterstiitzt werden, dass die
jingeren relativ voll durchgebildeten Skulpturen von Menschen oft sehr
betonte Augen zeigen; etwa die um 5.000 Jahre alten Beterfiguren Mesopo-
tamiens. (Sumer/..., 1980) Betonte Augen finden sich offenbar bereits vor gut
8.000 Jahren in Figuren der Samarra-Kultur. (Roaf) Schon eine zwei Meter
hohe, beinahe realistisch gestaltete Ménnerfigur, die in Sanliurfa gefunden
wurde und als so alt wie das Monument gilt, hatte wohl eingesetzte betonte
Augen. (Abb. Schmidt, 2008) Ahnlich waren bei frithen Schiidelbestattungen,
wie in Jericho, die Augen manchmal mit Muscheln geschlossen. War das
Auge das erste, was Menschen dabei an sich beziehungsweise thren Gegen-
iibern bewusst feststellten? Der Blick des Anderen als Zeichen fiir dessen
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,Laune“? Tiere reagieren auf Bilder von Augen (von Beutejdgern) sensibel.
Auch bei Bischof-Kohler ist schon fiir Tiere von ,,Augenhaftigkeit die Rede,
und dass ein junges Kind beim angeschaut werden aversiv reagieren kann.
Schon zweijéhrige Kinder sehen besonders intensiv auf die Augen ihrer
Gegeniiber, auch bei Masken, wenig auf Nase und Mund. (2011: 104) Wenn
ein gefdhrliches Tier ein Auge auf eine Person wirft, weiss die ebenfalls, es
seil besser zu verschwinden; es anzustarren kann seine Aggressivitit fordern.

Die erste ziemlich realistisch gestaltete menschliche Skulptur, deren Aus-
fiihrung von den Bildnissen des klassischen Griechenlands diesbeziiglich sich
nicht nennenswert unterscheidet, ist die Dame (?) von Warka (= Uruk). Ein
lebensgrosser Kopf aus weissem Marmor, der fast 6.000 Jahre alt ist. Aller-
dings fehlen offenbar Teile der Arbeit: die Augen, die Brauen und ein
Schmuck auf dem Kopf; auf die beiden letzten verweisen Rillen, in die wohl
noch etwas eingesetzt war. Die dgyptischen goldenen Totenmasken, etwa die
Tut ench Amuns (vor etwa 3.300 Jahren), zeigen in dieser Weise blaue Einle-
gestiicke fiir die Augenbrauen, und die Augen sind deutlich ebenso umrandet
und wirken hervorgehoben; im Leben war wohl Schminke verwendet worden.
In der alt-dgyptische Malerei sind Menschen im Gesichts-Profil meist mit
einem von vorn gesehenen Auge dargestellt, das entsprechend gross wirkt und
an die Darstellung des Gehorns der Tiere von einem anderen Blickwinkel als
der Korper in der Hohlenmalerei erinnert.

Entstand jeweils vor der Herstellung der Hohlenbilder Beratungsbedart?
Brauchten die Schopferlnnen der Werke eine Art Generalerlaubnis, sich in
diese mystischen Dinge einzumischen? Den Genie-Status mittelalterlicher
KiinstlerInnen vorwegnehmend, der ja, wie der viel spatere Bilderstreit, dem
traditonalen Denken entstammt? Siehe heute: Schleifung von ,,G6tzenbildern®
im Islamismus. Waren sie (nur) Abbilder oder identisch mit dem Abgebil-
deten? Stiess die Bildherstellung iiberwiegend auf Gleichgiiltigkeit? Verbote
auszusprechen war kaum Stand der sozialen Regeln vor fast 40.000 Jahren.
Doch der , Indianer-Maler Catlin bekam michtigen Arger mit den Frauen,
als er einen Hauptling im Halbprofil malte und ithm dabei ,,das halbe Gesicht
nahm*. (1982)

Wir miissen uns auch klarmachen: die vielen bekannten Hohlenbilder sind
fiir den langen Zeitraum ihres Entstehens dennoch nur Randerscheinung. Fiir
die Hohle Lascaux, die als besonders qualifiziert ausgemalt galt, bis die
Grotte Chauvet entdeckt wurde, ldsst sich statistisch sagen: alle sieben Jahre
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ithrer realen Nutzung seit vor 17.000 bp entstand ein Motiv, meist ein ein-
zelnes Tier. Gab es also vielleicht nur sehr wenige Leute, die das konnten?
Doch viele durch die Witterung geloschte Felsmalereien (=draussen) und der
Boden vor dem Feuer, um das herum die Menschen sassen, werden das
Ubungsfeld gewesen sein. Eine ,,Massenbewegung*? Wie es in Génnersdorf
gefunden wurde, wo sehr viele Ritzungen in Steinplatten den Boden bedeckt-
en; um 15.000 bp. (Bosinski) Manches spricht dafiir, diese Darstellungs-
formen als alltdglich anzusehen, auch in der einfachen Qualitit; nur manch-
mal wurde besondere Miihe aufgewendet, oder begabte Leute waren am
Werk. Welche Fihigkeiten mussten nun die ,,KiinstlerInnen‘ besessen haben?
Reichte die pra-operative Kognition des Typus: Fiinfjdhrige dafiir aus?

Kinderzeichnung

Heutige Kinder von dreieinhalb bis vier Jahren entwickelten ihr Zeichnen
und Malen iiber verschiedene ,,Kritzelformen®, die jedoch weltweit gleicher-
massen als kontinuierliche Weiterbildung erkennbar sind. Dabei haben sie
sich zu eher rundlichen Formen vorgearbeitet, etwa wenn sie ein Quadrat
zeichnen, das noch dem Kreis dhnlich wird. (Row, 1988; Lange-Kiittner,
1989) Das Zeichnen eines Kindes ist bei Vierjdhrigen heute so systematisch
entwickelt, dass sich daraus die Intelligenz zehn Jahre spater voraussagen
lasse, heisst es. (Scinexx.de, 20.8.14) Die aufeinander aufbauenden Formen
sind aus der wachsenden Moglichkeit abzuleiten, die Hand frei zu bewegen:
zuerst mit aufgestiitztem Ellenbogen zirkelférmig rechts - links, dann vor -
zuriick, zuletzt beides, was wieder besonders krakelig aussieht; um nur das
Wichtigste zu nennen. In den Hohlen kennzeichnen vor allem ,,schone
Bogenfiihrungen die Tierdarstellungen.; da kam wohl der Arm als Zirkel zum
Einsatz. Durch intensive Ubung konnte bei jenen Menschen zudem der Rah-
men des traditionalen Denkens hinsichtlich des Zeichnens und Malens aus-
geweitet worden sein; eine in einzelnen Bereichen {iber die typischen pra-
operativen Grundkenntnisse hinausgehende Kompetenz erkannte bereits
Piaget. Frither wurde das: angeborene Begabung genannt.

Kinder sind nicht zur Perspektivdarstellung in der Lage, die sie erst in Schu-
len lernen, malen aber eine Art ,Landkarte” ohne topologische Beziige auf
einer Zeichenflache verteilt; dies sei auch bei Stammeskulturen auf Neugui-
nea gefunden worden, sagt Schuster. (1993; sieche Wolfradt, 2011) Wir ken-
nen sie aus der jiingeren Felsmalerei, wenn etwa eine ganze Herde in dieser
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Weise ohne eine Raumandeutung dargestellt wird. (Vialou, 1992: 120) Auch
Bilder in Gebduden von Catal Hiiyiik (8.000 bp) zeigen dies, wo kleine Jager
riesige Hirsche einkreisen, ohne dass ein Landschaftsbezug dargestellt ist.
(Mellaart, 1967) Tatsdchlich gibt es in der Hohlenmalerei keine Umgebung,
keine Landschaft; manchmal scheinen in Lascaux aber Kanten in den Hohlen-
wiénden als Bodenlinie verstehbar zu sein, sagt Ruspoli. (1988)

Es fehle den Kindern noch — heisst es bei Schuster weiter — die Fiahigkeit
zum Geschichtenerzihlen in oder mit Zeichnungen, weil sie das auch verbal
noch nicht in logischer Folge konnten. Vor allem die flichigen Farbgebungen
in den Bilderhohlen fiihren ja auf den ersten Blick scheinbar {iber einen einfa-
chen qualitativen Stand der Zeichnung hinaus. Bekdmen Kinder nicht Stifte
zum Zeichnen und Malen, die Linien fordern, wiirden sie eher Flachen malen,
schreibt Widlocher. (1993) Eine typische Besonderheit in einem Kinder-Bild
— heisst es dann noch — sei die Verschiedenheit der Blickwinkel, weil es letzt-
lich aus dem Gedichtnis wiedergegeben werde (auch wenn sie vor dem Motiv
sitzen), etwa ein Gesicht von vorn und die Frisur von der Seite. Wieder wie in
den Hohlen! Selbst das hier dargestellte Graftfiti eines Krokodils entspricht
dem: der Korper im Profil, die Augen — als bemerkenswerte Kennzeichen
eines gefahrlichen Tieres — von vorn, wie auch die Nasenlocher, die typi-
scherweise mit aus dem Wasser ragen; der Farbumschlag dieses Buches zeigt
auch die Vorzeichnung mit noch je zwei gezeigten Beinen vorn und hinten.

Obwohl die Forschungen zu Kinderzeichnungen unter einem ganz anderen
Gesichtspunkt entstanden und (wie manches mehr) fiir die Hohlenbilder
genauer analysiert werden miissen, sind diese Bilder als nicht in einem Grenz-
bereich zu hoherer Kognition angesiedelt zu verstehen, wenn die Altersanga-
ben auch schwer vergleichbar sind. Als Fazit ist daher zu ziehen: die Hohlen-
bilder waren generell mit einer geringen pra-operativen Kognition ausfiihrbar,
und deshalb konnte dies bereits von sehr schlichten erwachsenen Alteren
Wildbeuterlnnen getan werden, die ich ergdnzend als Sonderform: Fiinf-
jéhrige benenne. Das bisher Gesagte erlaubt den Anschluss an die Schnitze-
reien aus den Hohlen vom Beginn des Jung-Paldolithikums. Diese alteren
handgrossen steinzeitlichen Skulpturen konnen ebenfalls auf schlichte For-
men zuriickgefiihrt werden, die mittels der qualifizierten feinmotorischen
Féhigkeiten jener erwachsenen Menschen herstellbar waren. Sie konnen auch
schlicht wihrend eines Zusammensitzens nebenbei entstehen; dies bestitigt
ein Fund mit der Einkerbung eines spatzendhnlichen Vogels von vor 35.000
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Kinderzeichnung im Profil, doch Augen, Nase von vorn; Graffiti Berlin, 2016

Jahren in Frankreich (Cantalouette II), sogar die Art sei erahnbar; stimmt,
Kranich scheidet aus. (Scinexx.de, 24.3.16) Es konne ,,Spielzeug® sein
(,,Backform*?); das sehen andere bereits in einem Kinder-Grab von Neander-
talerInnen. (Spiegel.de, 28.4.14)

Exkurs: Neuere Hohlen-Forschung

Ein gutes Argument dafiir, bei den ausgemalten Hohlen sei von Heiligtii-
mern auszugehen, fand ich bisher nicht, es gilt als selbstversténdlich. Natiir-
lich spricht manches dafiir, ein besonderes, ehrfiirchtiges Gefiihl mit ithnen zu
verbinden. Fussspuren zeigen manchmal einen Zugang auch fiir Kinder an,
das seien vielleicht InitiandInnen, heisst es dann; doch warum sollten junge
Menschen nicht mit durch die Hohlen spaziert sein? Ich verweise nun auf
Lorblanchet, dessen Buch ,,Hohlenmalerei“ den jlingeren Stand der For-
schung darstellt. Denn er beginnt mit einem Exkurs personlicher Eindriicke
und nutzt den, um Heiligtum, Malerei nach vorgefasstem Plan, magische
Kraft, damals vorhandene verschiedene religiose Systeme, vermengt mit der
australischen Traumzeit, ohne Begriindungen einzufithren. Die auf uns
gelangten Bilder seien ,,hdufig das Resultat jahrtausendelanger Ausarbeitung
und Entwicklung®, sagt er, um den Gedanken einer Komposition zu stiitzen.
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Zugleich sei die Wandkunst keineswegs nur religios zu verstehen; Profanes in
einem Heiligtum?

Selbst auf das im Freien liegende jiingere ,,Heiligtum* Fornols in den 6stli-
chen Pyrenden wird von ihm verwiesen, es sei ,,mit Sicherheit [!] die ganze
Zeit tiber einem Kult geweiht* gewesen, (1997: 20) da es einige hergestellte
Népfchen gibe; ich erwidhne das, weil solche beim Gobekli Tepe auf den
grossen Stelen auch vorkommen. Selbst von drei weiblichen Gottheiten ist —
in der Hohle Pech Merle, vor 25.000 Jahren — anhand einer spielerisch mit
einem oder zwel Fingern in den Deckenlehm eingekratzten Zeichnerei wie
selbstverstdndlich die Rede. Es bleibt auch hier die Frage ungestellt und unbe-
antwortet, woher das Wissen oder jedenfalls eine intelligente Spekulation
iiber Denken und Glauben jener Menschen stammen soll, sie hitten eine
Vorstellung von einem Heiligtum mit Gottheiten gehabt, weiblichen gar.

Eine solche Vorstellung sei heute — sagt auch die Religionswissenschaftlerin
Wunn (2005) — generell nicht mehr zu halten, sie hilt die Ausiibung dieser
Kunst als 1‘art pur 1‘art fiir moglich. Selbst die Existenz von SchamanInnen
(oder — bei mir — HeilerInnen) belege nicht die Existenz einer ,,Kirche*. Auch
das Bildnis eines Mischwesens in der Hohle Chauvet kann einfach eine Ver-
bindung Mensch-Tier ohne tiefergehende explizite religiose Aufladung zum
Ausdruck bringen. Die wird auch bei den beiden kleinen Skulpturen von
,Lowenmenschen* in den schwibischen Hohlen des Aurignacien angenom-
men. (Conard, 2006; Probst, 1991) Zeigt dieses Mensch-Tier-Bild das konkret
gedachte Totem der Gruppe? Gab es diese Vorstellung schon? Andere spre-
chen in diesem Sinn iiber Kraft und Aggression, die die Kleinkunst des
siiddeutschen Aurignaciens vermittle. (Hahn, 1986) Was sagt uns das?

Die vor allem von Leroi-Gourhan ins Gesprich gebrachte sexuelle Sym-
bolik der Tierdarstellung werde heute nicht mehr anerkannt, sagt Lorblanchet.
(15) Das hindert ihn nicht, selbst eine andere Symbolik in der Kombination
von Wisent und Mammut herauszustellen und dies auch fiir Frau und Mam-
mut, die zusammen eine geheimnisvolle Verbindung zwischen den Kunst-
werken stifteten. Die Symbolik wird so wieder aus der Konkretion ins
Geheimnisvolle, Nichtbenannte und Undefinierte verschoben, ins nicht Uber-
priifbare, nur zu Glaubende. Dabei zitiert Lorblanchet — auf die in den Hohlen
recht oft zu findenden (,,abstrakten*) Zeichen bezogen — Vialou mit dem Satz,
die paldolithischen Menschen hditten keinen einzigen Gegenstand in unzwei-
deutiger Weise dargestellt. (64) An anderer Stelle spricht Vialou von natur-
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getreuer Darstellung. (1992: 41) Anati berichtet von frithen Forschungen, die
die paldolithische Kunst als ,,sensorische Kunst* verstanden hitten, es wurde:
genau das produziert, was das Auge gesehen hat (mit Herbert Kuhn, Louis
Pericot). (2002: 238)

Das ist eben das von traditionalen Menschen erwartbare: es gibt keine
Abstraktion oder Symbolik mit verschliisselter Botschaft, alles Denken und
also auch Darstellen ist konkret, wie auch die Geistwesen rea/ um jene Men-
schen herumschwirren. Auch die — viel spéter — erzdhlten Mythen mit ihren
skurrilen Themen, wie der ,,Heiligen Hochzeit* Sumers, wurden gerade nicht
symbolisch gedeutet; das kommt uns nur spontan in den Sinn, weil wir das
Konkrete der Darstellungen nicht nachvollziehen konnen, weil fiir uns das
damalige konkret gedachte nicht Konkretes, sondern ,,Spinnerei‘ ist.

Manchmal sind Darstellungen in den Hohlen nur beildufig in die weiche
Wand oder Decke geritzt worden, oder sie entstanden schlicht ohne Talent,
welches andere dieser Menschen aufwiesen, wozu Ubung unerlisslich ist
(Makkaroni). Die hin und wieder von Lorblanchet eingestreuten Zweifel — am
Religiosen oder an einem Dekor — verlieren gegeniiber dessen einleitendem
Exkurs ithre Wirkung. Interessant sind dabei dessen Ausfiihrungen zu anderen,
besonders den strukturalistischen Theorien, gegen die er Einwédnde formuliert,
da die sich viel kritischer lesen und meinen Zweifeln teilweise nahekommen.
Er betont die Erforschung der Chronologie, die statistische Verteilung und die
immanente Analyse von Bildgruppen als jene Elemente, die nach gut 100 Jah-
ren Hohlenforschung iibrig geblieben seien, alles andere sei mittlerweile liber-
wunden. Doch selbst wenn es mehr Zeitmessungen fiir die Bildwerke gébe
und die Messgenauigkeit auf wenige Jahrzehnte einzuschrinken wére, bliebe
die Moglichkeit volliger Zufilligkeit und insofern die Willkiirlichkeit der
Behauptung dieser ,,Kompositionen* bestehen. Ob Bilder einer Tiergruppe in
einem Zug oder mit etlichen Jahren Abstand gemalt wurden, ist nicht mehr
feststellbar; die plus-minus Fehlertoleranzen der Messungen betragen manch-
mal Jahrhunderte. Auch die Entzifferung der Farben mit neuen Methoden
kann keine enge Chronologie liefern, weil selbst diese Werte viel zu grosse
Messbreiten aufweisen. Ohne eine Untersuchung mit der Beriicksichtigung
der traditionalen Logik ist diese Kunst kaum weiter zu entschliisseln. Offen-
bar sind alle fritheren Annahmen iiber eine Komposition spater widerlegt oder
jedenfalls kompetent bestritten worden.
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Aus der Sicht der hier vorgetragenen Argumente mit Lévy-Bruhl, Piaget,
Hallpike oder Dux ist allerdings das Mystische durchaus eine wahrscheinliche
Grundlage der Bilder und Skulpturen, auch wenn es weder Vorstellungen von
Heiligtiimern gab, noch Jagdmagie oder Totemismus. Selbst wenn die aus rei-
nem Spass entstanden, konnen die Menschen nur aus einer mystischen/ ani-
mistischen oder wahrscheinlich zuerst pra-animistischen Denkungsart heraus
gearbeitet haben. Das Wissen tiber die ,,Kunst*“ in den Hohlen ist also immer
noch gering, wenn es auch technische Fortschritte zu ihrer Beurteilung gibt.
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Jiingere WildbeuterInnen

»Wer war die Rote Konigin, deren Knochen in der Altsteinzeit von ihren
Hinterbliebenen mit rotem Glitzerpuder bestdubt wurden? Warum war sie auf
Gewdchse gebettet, die in der Gegend um ihr Grab herum gar nicht wuch-
sen? In der jiingeren Altsteinzeit gab es keine Konige oder Koniginnen —
anderes ist bisher jedenfalls nicht bekannt. Die sozialen Hierarchien waren
flach, kaum jemand stach aus der Gesellschaft hervor oder spielte eine Son-
derrolle. Doch die Dame, die von ihren Hinterbliebenen vor rund 18.700 Jah-
ren in der spanischen Hohle von EI Miron [Ost-Kantabrien] begraben wurde,
muss etwas ganz besonderes gewesen sein. Ein Grabstein mit Ritzungen mar-
kiert die Stelle, an der sie ruht. Und ihre Knochen bepuderte man tiber und
iber mit leuchtend rotem Eisenoxid-Pigment. Der Farbe war sogar gemahle-
ner Hdamatit beigemischt, so dass der Leichnam im Fackelschein glitzerte und
funkelte*. (Franz, in Spiegel.de, 28.5.15) Diese Meldung ist ein schoner Auf-
hinger fiir ein Kapitel, das eine beginnende sesshafte Zeit ab vor gut 20.000
Jahren beschreibt, als Typus. Gab es seinerzeit doch Hierarchien? Wie bereits
die 24.000 Jahre alten Kindergriber mit den Perlen in Sunghir es nahelegen?

Zumindest war eine relativ grosse zusammenhidngende Gruppe oder ein
Stamm in einer Region mit einem gemeinsamen Dialekt ndtig, um eine solche
,,Konigin‘“ zu bestatten. Wahrscheinlich auch dichtere Siedlungen, die wiede-
rum zu neuen sozialen Formen des Verhaltens fiihren mussten, die unter ande-
rem durch ,,Grosse Minner* entwickelt wurden und auf Macht beruhten; dazu
spater. Nun also eine Grosse Frau! Oder die Frau eines Grossen Mannes?
Jedenfalls verweist auch dieser Fund auf entwickeltere Kulturen als sie bis-
lang flr jene frithen Wildbeuterlnnen gedacht wurden. Vor 18.700 Jahren.
Und wir werden weitere Funde solcher Art aus weiten Teilen Eurasiens noch
ansprechen. Nicht nur im Westen und dann in Nahost gab es deutliche Ent-
wicklungen in diese Richtung.

Mit der Analyse des Typus der Jiingeren WildbeuterInnen will ich von jetzt
an generell von Menschen sprechen, die das traditionale, das prd-operative
Stadium vollstindig erreichten, das wiren dann in aller Kiirze: Siebenjdhrige;
die Eliten des Gobekli Tepe konnten vielleicht schon fiir einige Bereiche ihres
Denkens dariiber hinaus gelangt sein, zum konkret-operativen Denken. Behal-
ten wir also den hilfsweise eingefiihrten Typus: Fiinfjdhrige kiinftig als poin-
tierten Hinweis auf den Prozess der Kognition in Erinnerung. Jedenfalls ab
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vor gut 20.000 Jahren — seit dem in der Archidologie komplexe Sammlerlnnen
und Jager gesehen werden (Noll, 2002; Bar-Yoset/ Belfer-Cohen, 2010) — ist
durch die Sesshaftigkeit in grosseren Siedlungen der neue 7Typus der Jiingeren
WildbeuterInnen vorzustellen.

So wie im Kapitel zu den Alteren WildbeuterInnen die Hohlenmalerei als
wichtiger Parameter diente, geschieht es in diesem Kapitel mit den Emotionen
im Bezug auf grossere Siedlungen. Gegeniiber einfachen WildbeuterInnen mit
kleinen Basis-Camps und Jagdlagern musste das alltdgliche Leben dort neu
organisiert werden, von einem Lebensmittelpunkt aus, den sich mehrere
Familien/ Sippen teilten. Der Typus der Jiingeren WildbeuterInnen basiert
also wesentlich auf den in der Archdologie so genannten komplexen Samm-
lerInnen und Jiagern in bereits mehrere hundert Quadratmeter umfassenden
Siedlungen, wie es oben hiel3. Die neuen Bedingungen gelten nicht nur fiir die
Nahrungsbeschaffung am Siedlungsrand, sondern jetzt musste sich eine Reihe
von kognitiven und sozialen Lernprozessen entwickeln, um das Zusammen-
leben in den komplexeren Verhidltnissen mdglich zu machen. Und so etwas
wie eine weitergehende Hoflichkeit durch Beherrschung von Emotionen war
zu lernen, wenn sich alltdglich (relativ) Fremde ,,auf der Strasse* trafen, die
sich nicht mehr als ,,identisch® empfanden. Wachsende Institutionalisierung
der Verwandtschaften zu grosseren Verbianden konnten ebenfalls Ursache wie
Folge sein. Solche Siedlungen entstanden wahrscheinlich dann, wenn zuerst
eine Sippe sich an einem guten Ort mit Wasser, Schutz gegen Witterung und
Fremde, sowie mit reichlichem Pflanzen- und Tierangebot niedergelassen
hatte, und dann weitere zuzogen, die akzeptiert wurden. Weitete sich dieser
Prozess aus, konnten die Vorteile des Ortes allerdings schwinden, und
vielleicht entschieden Kidmpfe, wer bleiben konnte. Oder es gab freiwillige
Abwanderungen.

Zur grosseren Siedlungsbildung kam es vielleicht auch, wenn sich gemein-
sam eine weite Region gegen Fremde sichern oder gewinnen liess. Ebenso
wenn durch neue Methoden, etwa beginnender Arbeitsteilung, in Gruppen
mehr Nahrung zu sammeln war, die dann geteilt wurde, oder bestimmten Tie-
ren sich flexibler in Jagdziigen iiber auch mal Tage hinweg mit einer Jager-
gruppe folgen liess. Das Sammeln von Pflanzen ist normalerweise tageweise
auf die engere Umgebung des Lagers konzentriert, nicht zuletzt wegen der
mitzunehmenden Kinder. Wildbeuterlnnen, die sich zur Errichtung fester
Siedlungen entschlossen beziehungsweise deren Lebensweise sich irgendwie
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in diese Richtung entwickelt hatte, waren dann nicht mehr frei, bei drohender
Ubernutzung einfach weiter zu ziehen, nachdem viel Miihe aufgewandt wor-
den war, um feste Gebdude zu errichten, die auch geschiitzt werden mussten.
Von einer grosseren Siedlung her sind die Tagesmérsche zum Sammeln der
taglichen Nahrung irgendwann begrenzt (Tortenstiicke). Manches spricht
dafiir, in solchen Prozessen der grosseren Siedelungen — nach langen Jahr-
tausenden — einen Grund zur Entwicklung der Landwirtschaft zu vermuten,
unter anderem durch die zwingend werdende Aufteilung des Bodens am
Siedlungsrand. Also wire die grosse Siedlung deren typischer Ausgangs-
punkt, nicht das kleine Lager/ Camp oder Dorf.

Tatsdchlich gibt es Anhaltspunkte dafiir, schon sehr lange vor dem Neolithi-
kum hétten sich Spuren in diese Richtung gezeigt. Watkins (2012) geht davon
aus, es habe bereits frith das Ernfen von (wilden) Samen gegeben, also offen-
bar mehr als nur einfaches Sammeln in Kleingruppen. Ronen (2010) — der
aber ebenso von sehr frithen geistigen Fihigkeiten ausgeht (2012) — spricht
schon fiir die Zeit vor 23.000 Jahren, also iiber 10.000 Jahre vor dem Bau des
Gobekli Tepe, von speziell ausgebildeten Arbeitern, die Getreide-Morser aus
Stein hergestellt hétten, und hilt eine soziodkonomische Elite damals fiir
moglich. In der Levante wurden in einer ganzen Reithe von Orten fiinf bis
zehn Kilo schwere Morser und auffallend kleine (= rituelle) Handéxte aus sel-
tenem Basalt gefunden, weshalb ein grosserer Verbrauch von Getreide ange-
nommen wird, vielleicht bei (Verteilungs-) Festen oder Riten, was bereits auf
Lagerung verweisen konne. Eine symbolische Macht des Steines und eine
michtige soziookonomische Gruppierung und dazu auch ausgebildete Arbei-
ter, die fiir die Bearbeitung des sehr harten Basaltsteins viel Zeit benotigten,
seien denkbar; vielleicht wurden die Morser importiert, sagt Ronen, da
Arbeitsspuren an den Fundort nicht entdeckt wurden.

Entscheidend fiir die Bildung grosser Siedlungen waren soziale Prozesse.
Ich sprach bereits von der erst langsam sich im Jung-Paldolithikum ausbilden-
den formalen Institutionalisierung steinzeitlichen Lebens, zuerst wohl die der
Verwandtschaft, die von einer nur gefiihlten Zusammengehorigkeit zur organ-
isierten Form verdichtet wurde. Das mag ein wichtiges Element fiir die Ent-
wicklung von regionaler Macht gewesen sein; und fiir das Denken. Dabei ent-
standen Regeln fiir das miteinander Umgehen in grosseren Gruppen und mit
denen von Nachbarn. Konflikte konnten institutionell bewéltigt werden, wenn
bereits (alte) Vorleute, die noch nicht Hauptlinge oder dergleichen gewesen
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sein missen, die Kontakte tibernehmen konnten; die Kommunikation verdich-
tet sich. Darin bestanden wiederum die Moglichkeiten eines engeren Zusam-
menlebens...

Die Sesshaftigkeit wird — wie erwdhnt — von einigen Forschern im Jung-Pa-
laolithikum generell angenommen. Zuerst kleine Siedlungen oder Lager/
Camps verbunden mit Jagdlagern werden dabei gedacht. (Bosinski, 2009)
Nicht Hohlen waren die typische Ortlichkeit, die auch klimatisch nicht ange-
nehm sind, sondern eher Abris, Felsvorspriinge, und dazu Freilager, die aber
nur sehr schwer als Fundstitten auffindbar sind. Zu leicht wurden sie schon
zeitnah durch Erosion zerstort, oder sie liegen heute unter dicken Erdschich-
ten und werden hin und wieder bei Bauarbeiten entdeckt. Entsprechend sind
die Funde zur Sesshaftigkeit fiir die ersten 20.000 Jahre des Jung-Paldolithi-
kums noch schwach, die anzunehmenden leichten zeltartigen Behausungen
iiberdauern selten (siehe aber Bilzingsleben, ein Lager des Homo erectus, und
frithere in Afrika).

Fiir einen langen Zeitraum kann wohl eine Siedlung der Zeit um vor 15.500
Jahren bp — 4.000 Jahre vor dem Gobekli Tepe — als typisch verstanden wer-
den: Gonnersdorf/ Bonn. (Bosinski, 1981) Dort und in Andernach bei Neu-
wied/ Oberrhein wurden Orte mit nicht nur Spitzzelten, sondern auch grossen
runden zeltartigen Bauten gefunden, die mit senkrechten Pfosten errichtet
waren, in der die Generalidee des Bauentwurfs des (weit entfernten) Gobekli
Tepe schon enthalten ist; er ist funktional sinnvoll. Es fand sich ein Grill-
spiess und eine Kochgrube, in die heisse Steine zum Erhitzen der Suppe
geworfen wurden; die erhitzten Steine sind heute physikalisch erkennbar. Und
viele kleine Bildtafeln mit Einritzungen in Schiefer wurden gefunden, oft
weibliche Hiiften darstellend; waren sie ,,nebenbei hergestellt? Die friihere
Grosse der Siedlung ist nicht bekannt, da die Fundstelle sich in einem Bauge-
biet zwischen Hiusern befindet. Die Region bestand damals vor allem aus
eiszeitlichen Grassteppen. Allerdings war diese so pflanzen- und wildreich,
dass nur relativ kurze Zeiten der tiglichen Jagd und zum Sammeln benétigt
wurde. (Bosinski, 1981) Essbare Pflanzen waren Eicheln, Wacholderbeeren,
Haselnuss, Gréser, Siissgraser (Mannagras), Bliiten von Kamille und Scharf-
garbe, Blitter vom Lowenzahn, Wurzel und Blétter der Wegwarte (Zichorie),
Melden-Arten, Wurzeln von Nelkengewéchsen, ganzer Beifuss und ganzer
Topfnambur. Fiir die halbwegs ausgeglichene Erndhrung ist solche Kost
notig. Inuit essen deshalb den Mageninhalt gejagter Rentiere. Uber den
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konkreten pflanzlichen Konsum gibt es keine erhaltenen Spuren. Die Steine
fiir das Werkzeug wurden von den Leuten aus iiber 100 Kilometer Entfernung
beidseitig des Rheins geholt.

Die Jagd, besonders die auf Pferde und zu anderen Zeiten auch sehr viel auf
Ren, war in solcher Umwelt wichtige Erndhrungsform. Ob sie die primire
war, wird immer Ofter hinterfragt, von Forscherinnen vor allem, die die Frau-
enarbeit minnerorientierten Darstellungen gegeniiber stellen. Der Zusammen-
hang mit wandernden Herden war im hohen Norden wohl von grdsserer
Bedeutung als 4.000 Jahre spéter in der Region am Gobekli Tepe in einer
deutlich warmeren, aber auch an Regen reicheren Umwelt; ein Grund mehr,
festere Gebdude zu errichten. So lasst sich das Leben nordlich Afrikas — oft in
zeltartigen Unterkiinften am schiitzenden Hang (Sessellage, Bosinski) —
offenbar nicht als durchweg extrem unangenehm fiir jene Leute verstehen, da
sie nichts anderes kannten. Frithe Steinbauten sind dann eher typisch flir den
Nahen Osten.

Ubermissig gesund scheinen Menschen der Eiszeit — nebenbei bemerkt —
nicht gewesen zu sein, von Verletzungen abgesehen. Zahnschmerzen als
Volkskrankheit? Schon fiir NeandertalerInnen sind sie bezeugt. (Auffermann/
Orschiedt, 2002) Allerdings weniger als Karies, wie es bei Getreide essenden
Menschen dann hiufig wird, deren Zdhne auch unter dem Staub der Mahlstei-
ne/ Reibschalen litten. Ebenso fithrte das Kauen von Leder, um es geschmei-
dig zu machen, zu schwerem Zahnabrieb. (Meller, 2005) Was bedeutet es
nun, wenn in grosseren Siedlungen Hoflichkeit ausgebildet, die Emotion also
weitergehender als zuvor beherrscht werden musste?

Ein neues Fiihlen

Wenn sich in den ersten Jahrtausenden des Jung-Paldolithikums die Kogni-
tion deutlich erweitert hat, dann gilt das ebenso fiir die Emotion. Der Weg
von den Alteren WildbeuterInnen oder ,,Fiinfjihrigen” zum geistig voll ent-
wickelten traditionalen Menschen bot auch die Moglichkeiten, mit dem
Fiihlen bereits tendenziell individuell reflektierter umzugehen als zuvor. In
diesem Abschnitt geht es besonders darum, das bei traditionalen Menschen
auffallende aggressive Handeln als eine spezielle Emotion genauer als oben
hinsichtlich ihres moglichen Entstehens in der Ontogenese zu reflektieren, um
es — als ein wichtiges Kennzeichen jener Leben — in die Steinzeit zuriick-
denken zu konnen. Es dringt eine ganz neue Menschlichkeit ins Bewusstsein.

139



Aggression ist allein iiber erlernte, insofern rational scheinende Verteidi-
gungsfahigkeit kaum erkldrbar, die sich dann ebenso im ,,Angriff* auf Nach-
barn zeigt. Diese Eigenschaft hat fiir das traditionale Bewusstsein eine so
grosse Bedeutung, dass da wohl ,,mehr* dahinterstecken muss; ohne schlicht
von ,,genetischer Anlage* auszugehen, mit der zudem nur wenig erklart wer-
den kann! Wie konnte es historisch zu einer so deutlichen Aggressions-Fdihig-
keit bei Homo sapiens kommen? Und wie kam es in jener Zeit zu deren
Beherrschung?

Vier Bereiche werden dazu angesprochen: 1. die Emotionen, 2. die quasi-
paranoide psychologische Grundhaltung und als herausragendes Beispiel 3.
die primér mdnnlich konnotierte Ehre, die noch vor wenigen Jahren — und
manchmal noch heute — von besonderer Bedeutung ist, und deren Verletzung
gerdcht werden muss. Thre Krinkung wird immer wieder als Ursache fiir
Gewalt bei rezenten Urvolkern genannt und lésst sich als Problematik beson-
ders anschaulich nachvollziehen; sie steht in meiner Studie wiederum stell-
vertretend auch fiir andere Emotionen, wie Wut oder Angst, die wohl alle eng
verbunden sind, wie wir noch sehen. Dann spreche ich 4. {iber Kriegslust.

Emotionen

Gefiihle werden oft als der Kognition unterworfen verstanden, nicht zuletzt,
um sie der Biologie, ,,den Genen* zu entziehen; darauf wird unter dem
Abschnitt der Grund-Emotion zuriickzukommen sein und bei der Bespre-
chung der Person in Mesopotamien. Diese Tendenzen einer rationalen Bdndi-
gung der Emotionen findet sich dort bereits vor um 5.000 Jahren reflektiert. In
allen Epochen mit zivilisatorischen Hohen ist offenbar eine solche Entwick-
lung zu finden, die im Kern bereits fiir jene Zeit erwartbar ist, als vor gut
20.000 Jahren die Sesshaftigkeit in der wachsenden und relativ engen Sied-
lung neue Verhaltensweisen erfordert und den Typus der Jingeren Wild-
beuterInnen hervorbringt. Es geht um Hoflichkeit als oberflachlichem Um-
gang zur Vermeidung spontaner Aggression, nicht um ,Herzlichkeit”, und
dient der sozialen Selbstkontrolle in differenzierter werdenden Gemeinschaft-
en, insbesondere wenn verschiedene Gruppierungen/ Sippen zusammenkom-
men. Zu fragen ist, wie Kognition und Emotion miteinander und wie beide
mit dem Korper der Individuen verbunden sind. (Eitler/ Scheer, 2009) Emoti-
onen steigen ja situationsbedingt unkontrolliert von innen auf, durch Herz-
klopfen etwa, oder durch einen ,,roten Kopf*. Und das geschieht letztlich auf
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Basis materialer Prozesse, wenn Botenstoffe iiber das Gehirn unbewusst aus-
geschiittet werden. Ab wann wurde in welcher Weise die Fahigkeit erworben,
Emotionen nicht urtiimlich ,,ausbrechen* zu lassen, sondern sie kulturell zu
codieren. (Frevert, 2000) Bei rezenten Urvolkern kennen wir beispielsweise
ganz ausgeformte Trauerriten im Todesfall, deren Emotionalitidt bestimmten
Normen folgt, ohne dass wohl von ,,rational* gesteuert zu sprechen ist; eher
ist an die beriihmten Spiegelneuronen zu denken, die bei handelnden Men-
schen gemessen, aber eben auch bei ihnen Zusehenden gespiegelt werden;
wie wiren fremde Handlungen sonst erkennbar?

Da sich offensichtlich Eltern in den letzten Jahren gegeniiber Siuglingen
und Kindern schon deutlich anders als noch vor wenigen Jahrzehnten verhal-
ten (konnen), kommen wir zu anderen Prozessen des entstehenden Vertrauens
und der Entwicklung der Bindung des Kindes in der Individuation oder der
Findung des Selbst, auf die ich nun noch einmal aus anderer Sicht als zuvor
zu sprechen komme. Nicht zuletzt ist heute die allgemeine Bildung sehr
gewachsen und dazu die Literatur. Wir haben jedoch — erinnere ich wieder —
bei den kommenden Uberlegungen an die ganz frithe Zeit zu denken, als die
Sozialitidt noch im ersten Werden war.

Wie entwickeln sich die Prozesse von Kognition und Emotionalitdt? Ver-
trauen ist einer der Schliisselbegriffe im Zusammenhang mit Emotionen.
Ur-Vertrauen, wenn es in der frithen Kindheit entstand, wird zur Basis des
Selbst-Vertrauens und zum wichtigen Bestandteil auch des sozialen Handelns.
In diesem Zusammenhang ist zugleich Misstrauen von grosser Bedeutung,
das in den hier besprochenen Gemeinschaften wahrscheinlich von erheblicher
Bedeutung war, wieder ohne wohl reflektiert oder formuliert werden zu kon-
nen. Die Ausbildung von (Ur- oder Grund-) Vertrauen wird als eine Basis-
Erfahrung in der frithen Ontogenese angenommen. ,,Vertrauen® — schreibt
Scherke in ihrer Soziologie der Emotionen (Barbalet folgend) — ,,ist nicht nur
ein Hoffen auf eine giinstige zukiinftige Entwicklung, sondern gewisser-
massen eine aus bisherigen Erfahrungen abgeleitete (Selbst-)Sicherheit, die
die Basis fiir kiinftiges Handeln bildet. Ausgehend von in der Vergangenheit
gemachten Erfahrungen und dem daher in der Gegenwart herrschenden
Gefiihlszustand wird also eine Projektion in die Zukunft vorgenommen, und
zwar derart, dass eine prinzipielle Weiterfiihrung des bisherigen Verhaltens
angenommen und als moglich erachtet wird. (2009: 74) Es ist zu beriick-
sichtigen, dass und in welcher Weise Emotionen durch das Soziale gepréigt
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werden, und wie das Soziale durch Emotionen. Hinzu kommt generell: wer
sich weitgehend von Geistwesen fremdbestimmt versteht, verstehen muss, der
kann schwerlich ein ausgeprigtes Se/bst-Bewusstsein ausbilden.

In den frithen Phasen der kognitiven Entwicklung des Homo sapiens muss
es einen Lernprozess gegeben haben, um Vertrauen, Ehre und andere Emotio-
nen iiberhaupt erst einmal als solche erwerben und erkennen zu konnen, die
wir bei Tieren, auch Schimpansen, nicht in gleicher Weise wie bei Menschen
unterstellen kdnnen; auch die Angst kann bei Tieren anderen, nur instinktiven
Ablédufen oder genetischen ,,Programmen® folgen, wiahrend Menschen Mog-
lichkeiten entwickeln, mit solchen Emotionen umzugehen. Initiationen bei
rezenten Urvolkern haben zum Teil solche Funktion der (meist ménnlichen)
Angstliberwindung (nicht nur vor den Frauen). Generell konnen wir unsere
Emotionen eben bindigen oder unterdriicken. Genauer: wir konnen es lernen,
onto- und damit phylogenetisch.

Der vielleicht wichtigste Faktor dieser (extrem kurz dargestellten) Prozesse
sei, nun psychologisch verstanden: Vertrautheit, sagt Bischof-Kohler. ,,Bei
kleinen Kindern kann eine unvertraute Person eine Reaktion von ,Fremden-
furcht‘['] hervorrufen [...] Fiir Erwachsene ist Vertrautheit in einem viel
umfassenderen Sinn ein Zeichen dafiir, ob eine Person wiirdig ist, Hilfe zu
empfangen®. Und: ,,Die wunderbare Fdihigkeit, Mitleid zu empfinden, hat
ihren Preis. Empathie kann auch die Grundlage fiir sozial negative Emoti-
onen sein“. Schadenfreude, Sensationslust, Missgunst, Neid konnten eine
Rolle spielen. Vertrautheit trete auch mit Aggression verbunden auf, bis hin
zu Sadismus; (2006: 19f) ich denke dazu bei Kindern an: Tierquilerei, bei Er-
wachsenen etwa an die bekannten Phdnomene der Kopfjagd (die wir im
Moment im Nahen Osten wiederfinden). Sogar von der Kopfjagd einfach nur
zum Stressabbau ist bei rezenten Urvolkern die Rede. (Plamper, 2012; Ram-
stedt, 2013) ,,Haben wir — schreibt Bischof-Kohler im Anschluss an das oben
Gesagte — ,,zuvor den positiven Einfluf3 von Vertrautheit auf Empathie und
Mitgefiihl hervorgehoben, so miissen wir nun hinzufiigen, dafs der Mangel an
Vertrautheit einen positiv-empathischen Impuls in einen negativen verwan-
deln kann. Fremde aus anderen Kulturen werden oft als moralisch minder-
wertig oder sogar als nicht menschlich betrachtet. (2006: 20) Das finden wir
in den Berichten iiber rezente Urvolker immer wieder! Und es gehe bei diesen
Erscheinungen primir um — oben bereits angesprochene — Reifungsvorgdnge
der Kinder und erst einmal nicht um (von aussen wirkende) Sozialisation,
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deren Zusammenhang aber diesbeziiglich noch wenig untersucht sei. Selbst
die generell phasenweise entstehende Aggression hat dabei positive wie
negative Aspekte, die einer entsprechenden Formung unterliegen und mit
Vertrautheit verbunden sind, sie konnen in der kindlichen Entwicklung fiir
das spétere Leben verstarkt oder verringert werden.

Auch die Bindung zur Bezugsperson spielt eine wesentliche Rolle fiir die
Entwicklung des Selbst. Bischof-Kohler — die aber schon von Alleinerziehen-
den nicht viel hdlt — gibt ein Beispiel zum Problem mit der Bindung als
Grundlage fiir das Selbst, das in einfachen Gemeinschaften bei rezenten
Urvolkern mit der erwidhnten desinteressierten Haltung zu den Kindergruppen
verbindbar scheint: in einer Situation, in der Kinder Tag und Nacht in Kinder-
hiusern erzogen wurden, von der Mutter nur zweimal tidglich besucht, wiirde
diese deshalb relativ oft nicht als zuverldssige Sicherheitsquelle wahrgenom-
men. Dann werden Kinder relativ dngstlich, weil keine gesicherte Bindung
vorliegt. Doch Kindergirten oder Sauglingsgruppen scheinen heute, in ande-
rer Situation, eher bekdmmlich als schdadigend zu sein, es sind eben mehrere
Prozesse, die zusammenspielen, um ein ,,friedlicher Mensch zu werden,
damals wie heute (was auch ohne betonte Mutter-Bindung klappen kann).

Ausdriickliche Sozialisation kann in diesen Reifungsprozessen — schreibt
Bischof-Kohler spéter (2011) — eine gewisse Rolle spielen: wenn beispiels-
weise die Mutter erkennbar empathisch ist, werden es auch die Kinder oft.
Ebenso gebe es kulturelle Differenzen, heisst es in fiir uns wieder besonders
wichtigem Zusammenhang: im heutigen Vergleich zwischen einmal Deutsch-
land und Israel gegeniiber Malaysia und Indonesien, und dhnlich zwischen
Berlin und Indien, zeige sich: pro-soziale Auspriagungen entwickeln sich stér-
ker in Individuum-orientierten Gesellschaften als in solchen sozial-orientier-
ten, bei denen Respekt vor hierarchischen Strukturen von grdsserer Bedeu-
tung ist; der kulturelle Aspekt wirkt also deutlich. Oder — ergidnze ich fiir mein
Thema —, in denen eine individuelle Sozialitét iiberhaupt noch wenig ausge-
bildet wird, wie in pra-operativen Gemeinschaften. Generell bekommt das
Hierarchische fiir Sduglinge eine besondere unbewusste Form bereits durch
die (gottdihnliche) Autoritit der Bezugsperson. Zusétzlich spielen — heisst es
bei Bischof-Kohler weiter — die jeweils bereits im Hin und Her entwickelten
Personlichkeitsfaktoren eine Rolle: Aggressivitdt, Autoritatsabhingigkeit und
Angewiesenheit auf Anerkennung und iiberméssige Konkurrenzmotiviertheit.
(2011: 295)
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Das sind viele Parameter fiir die psychischen Prozesse, und erginzend zu
diesen Ausfiihrungen ist die mogliche friihe Anleitung zur Aggression, wie
beim Krieg, mit zu bedenken, wobei die untersuchten beziechungsweise
beschriebenen rezenten Urvolker langst durch starke Nachbarn und Koloni-
satoren ,,ruhiger” geworden sein konnen, und wir fiir das Jung-Paldolithikum
noch ,,wildere* oder unbeherrschtere Verhaltensweisen annehmen miissen, als
es solche Berichte zeigen.

Zu beriicksichtigen sind flir die rezenten Urvolker und hochwahrscheinlich
erst recht fiir die Steinzeit also 1. die erwihnte gleichgiiltigere Haltung gegen-
tiber Kindern (in den Kindergruppen), 2. die in der frithen Ontogenese als
,haturwiichsig® erlebte Autoritdt der Bezugspersonen, die noch nicht reflek-
tierbar ist, 3. die generell geringere emotionale Bindung, die auch — von
Seiten der Erwachsenen — wegen einer sehr hohen Siuglingssterblichkeit
anzunehmen ist und durch die relativ leichte Entscheidung zur Tétung von
auffalligen oder nur unerwiinschten Kindern ausgedriickt wird, und 4. die
fehlende Ausbildung einer konkret- oder gar formal-operativen Kognition,
weshalb damals noch keine ,,pddagogische® Vorstellung mit Kleinkindern
verbunden werden konnte. Mit diesen Grundlagen kommen wir immer deutli-
cher zu Personlichkeitsstrukturen jener frithen traditionalen Menschen, die die
bekannten Erscheinungen von Aggression und Gefiihllosigkeit — auch vermit-
telt durch entsprechende Formung des Priafrontalen Kortex — nachvollziehbar
machen. Es fithrt das distanzierte Erziehungsverhalten rezenter Urvolker
gerade nicht zu prosozialer, speziell also: friedlicher Entwicklung, die bei
wichtigen Aspekten im Prozess der Ontogenese bei pra-operativen Menschen
noch nicht in unserer Weise ausgebildet werden kann! Wie auch nicht bestim-
mte Merkmale von Individualitdt, die heute in einer ganz anderen Form kor-
perlicher und geistiger Pubertit entwickelt werden.

Quasi-Paranoid?

Eine Psychologie der Steinzeit — insbesondere in der frithen Zeit des Jung-
Paldolithikums bei unterstellten noch kleinen Gruppen — wiirde also wohl
ergeben: jene Menschen kénnen nicht anders als misstrauisch gewesen sein
und leicht erregt. Zumal wenn sie oder ihre Sippe sich von anderen Menschen
bedrdngt und beleidigt (oder gar angegriffen) wéahnten. Nicht nur neuerungs-,
sondern auch fremdenfeindlich waren sie! Weil die Anderen eben anders
waren, nicht-identisch mit den eigenen Ahnen. Oft werden rezente Wildbeu-
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terlnnen als generell friedfertig angesehen. (Miiller, 1989) Doch jene frithen
Zeiten waren kaum solche friedlichen, in denen Menschen in ihrer Freizeit
vor den Hohlen oder Behausungen allein Kultur und Kunst, dem Gesang und
Flotenspiel fronten, wie der Filmemacher Ruspoli es fiir die Hohle Lascaux
annimmt, (1998) oder Meller fiir Mittel-Europa. (2005) Wir kommen unter
dem Kapitel zur Kriegslust darauf zurtick.

Warum sollten Menschen einer ausdifferenzierteren Entwicklungsform, den
einfachen rezenten Gartenbauvolkern, bei denen wir von ausgepriagter Gewalt
horen, aggressiver sein als einfache Sammlerlnnen und Jager in Umwelten,
die nicht durch stirkere Nachbarn oder gar den Kolonialméchten geistig wie
militdrisch kontrolliert waren, die die traditional iiblichen gegenseitigen
Totungen unterbanden? Bei Lévy-Bruhl (wie anderen Autorlnnen) héren wir,
es seien vor allem Ehrverletzung und Geistglauben die Ursachen fiir Gewalt.
(1959: 304) Es kam — stelle ich mir allerdings vor — auch schon bei Alteren
WildbeuterInnen zu Auseinandersetzungen um Ressourcen der Umwelt, also
um den Boden, um die ,,eigene Region insgesamt, wenn ein guter ,,Platz*
gefunden und gegen andere verteidigt wurde (ohne den Begriff des Privat-
eigentums schon zu kennen). Erst viel spéter entstanden durch die wachsende
Grosse der Stamme ,,Armeen®. Die grosse Zahl der Ménner, die die ersten
Monumente am Gobekli Tepe und in Jericho bauten — Roaf spricht fiir Jericho
von einem Heer von Arbeitern — bestand aus Jagern. Und Jager waren
zugleich: Krieger! Wir werden noch iiber rezente Gartenbauvdlker sprechen,
die wahrscheinlich als ,,Kopfjager* mit grossen Kanu-Flotten fremde Inseln
iiberfallen haben, wenn wir unten liber mutmassliche ,,Friedens-Strategien*
reden, die solche Kriege abgelost haben, vielleicht auf Druck der Kolonial-
behorden erst.

Die psychische Struktur der Menschen des Jung-Paldolithikums war also
wohl im heutigen Verstindnis: quasi-paranoid, gepragt von stindiger Wach-
samkeit, Misstrauen und dhnlichen Empfindungen. Gerade auch gegeniiber
fremden Stimmen an den Grenzen der in Anspruch genommenen Region!
Eine Art ,,Verfolgungswahn* musste zur alltdglichen psychischen Grundstim-
mung jener Wildbeuterlnnen werden; wieweit ein solches Gefiihl bereits
reflektiert werden konnte ist wieder offen. Das machte sie vielleicht gerade
iiberlebensfdhig in einer Umwelt, in der nicht nur andere Stdmme gefdhrlich
sein konnten, sondern hinter jedem Busch, hinter jedem Kraut Gefahr steckte.
Kleine Tiere, Schlangen oder Insekten, selbst giftige Pflanzen konnten Unheil
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bringen. Grosse Tiere, Lowen, Biren, angriffsfreudige Nashérner und Rind-
viecher beherrschten das Land wie die Wasserstellen, noch eine Gazellenher-
de konnte Menschen tliberrennen. In jeder Verletzung schien der Tod auf, wie
in jeder Geburt. Und jede nachbarschaftliche Gruppe konnte spontan zum
Todfeind werden, selbst jedes Mitglied der eigenen Gruppe, wenn plétzlich
ein Zauber es sich unterwarf oder eine Ehre sonst irgendwie verletzt wurde.

Nicht bei knappen Ressourcen, sondern gerade bei viel freier Zeit und mate-
riellem Uberfluss sehen wir heftige Uberfille bei rezenten Urvdlkern. In die-
sem Kampf ums Dasein — hier stimmt der Begriff — war die Sippe der einzige
Halt, vor allem war die Gewohnheit, in sie hineingeboren zu sein, auch Basis
der Formen allen Fiihlens; so wie Kinder ihre Familien bevorzugen, selbst
wenn sie dort misshandelt werden. Und doch mussten die einzelnen Men-
schen sich alltdglich behaupten. Ehre und Ehrverletzung werden zu bedeuten-
den emotionalen Werten. Das: respektiere meine Ehre und sei hoflich, war
eine bedeutende Funktion fiir das engere Zusammenleben. Doch ab wann mag
ausdriickbar gewesen sein: meine Ehre wurde verletzt, oder: ich nehme Dir
Deine Ehre? Dazu gleich.

Bereits Unger-Dreilink sieht in den Berichten zur Psychologie der Urvdlker:
,Das Bewuftsein des primitiven Menschen, daf3 sein Leben bedroht ist, also
,Schuld‘ auf ihm lastet, ist ungeheuer. Das ,Bose’ ist fiir ihn kein abstrakter
oder sittlicher Begriff, sondern substantiell empfundene Gefdihrdung seiner
gesamten Existenz. Der Glaube an das Bose, an bose Geister und Ddmonen,
ist die schrecklichste Krankheit der Menschen. Angst ist wirklich eine Welt-
krankheit“. Und die konkrete Krankheit des Korpers zeige das Wirken der
bosen Geister schlechthin. Das gelte nicht nur fiir die Urvolker, sondern auch
fiir die Hochkulturvolker, etwa Chinas oder Sumers. (1966: 52f; zur Angst:
Koch, 2013).

Ehre, Befriedung

Die Ehre — hier als Komplex einer Reihe dhnlicher Empfindungen verstan-
den — ist ein wichtiges traditionales Fiihlen, das schon zusammen mit der
Scham fiir Mesopotamien belegt ist, besonders fiir Ménner. (Steinert, 2012)
Sie 1st schwer zu bestimmen und nicht nur verletzbar, sondern kann auch auf-
gehduft werden, durch Tapferkeit etwa. Ehre gewinnt, wer die Macht des
Unterlegenen seinem Ich und dem Ruhm der eigenen Sippe hinzufiigen kann,
indem vielleicht menschliche Trophden erbeutet werden, seien es Hénde,
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Kopfe, Skalps, seien es bloss dem Fremden wichtige Gegenstinde, wie spéter
dessen Riistung als Zeichen seiner Lebenskraft, oder es geht um dessen
Demiitigung. Die Ilias als Kriegsberichterstattung (von vor knapp 3.000 Jah-
ren) ist noch eine vielfdltige Quelle dafiir. Aber war das schon zur Zeit der
Ausgestaltung der Hohle Chauvet so, oder am Monte Castillo, in den ersten
Jahrtausenden des Jung-Palédolithikums?

Gab es also bereits so etwas wie Ehre und deren Verletzung im Bewusstsein
jener Menschen? Generell gilt fiir rezente Urvolker wohl: gegeniiber den Lei-
den von Nachbarn besteht Gleichgiiltigkeit, gegen Fremde gibt es (im besten
Sinn des Wortes) keine Riicksicht. Aber die eigene Ehre ist substantiell! Auf-
kommende aggressive Reaktionen in den Gruppen werden dann beim Typus
Jiingerer WildbeuterInnen vielleicht schon bewusst befriedet, wenn sie zu hef-
tig werden; selbst bei Schimpansen gibt es deeskalierendes Eingreifen. (Hen-
ke/ Rothe, 1999) Einem Totungsakt, aus welchem Grund auch immer, folgt
die Blutrache, endlos: wie Du mir, so ich Dir, ist die zentrale Logik. Die Ver-
pflichtung einer Sippe (!) zum ,,Schadensausgleich fand sich weit verbreitet.
Das nichste Opfer muss nicht unbedingt der erste Toter sein, ein hoherstehen-
des Mitglied der feindlichen Sippe ist eher besser, ein Bruder, oder ein
wenigstens erreichbarer Verwandter tut‘s auch. (Lévy-Bruhl, 1959: 304;
Godelier, 1987; Malinowski, 1979°) Ein Recht gibt es nicht, ausser dem
sogenannten Recht des Stirkeren. Nimmt der Starkere sich eine Frau des
Schwicheren, muss der zusehen und leiden, wie Dux von den Inuit berichtet.
(1997) Vielleicht weniger wegen des Verlustes der Gefdhrtin als wegen der
verletzten Mannes-Ehre. Auch aus solchen Problemen heraus entsteht die
Institutionalisierung von Friedensregeln, wenn diese Auseinandersetzungen
die Gruppe gefahrden. Es beginnt die soziale Verarbeitung von Emotionen.

Bei der Behandlung des Gefiihls der Ehre scheint es in der Literatur — etwa
bei Lévy-Bruhl — selbstverstindlich zu sein, dass diese Ehrverletzung, die
Beleidigung, oft stattfindet. Doch was genau ist oder bedeutet sie, warum
empfindet ein Mensch sie? Warum erleben gerade (und noch heute) einfache
Menschen so intensiv die Ehrverletzung in einer eher dusserlichen Form? Um
Mord und Totschlag einzusetzen, die (Familien-) Ehre wieder herzustellen.
Meier definiert: ,,, Ehre haben ‘ heisst, sich selbst als zugehorig zu betrachten,
als Zugehoriger geachtet zu werden und geachtet werden zu diirfen — eine
Berechtigung, die man sich durch entsprechendes, den Normen der Gruppe
angemessenes Verhalten erwirbt und aufrecht erhdlt, die aber auch von den
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anderen anerkannt werden muss, was eben durch Geachtetwerden erfolgt®.
Es geniigten Handlungen, aus denen der Beleidigte folgern konne, dass der
Beleidiger ihn in den fiir die Selbsteinschitzung relevanten Aspekten geringer
bewerte als er beanspruche. Das war nicht gleichgiiltig zu nehmen, denn im —
vorerst individuellen — Akt der Missachtung lag der Ausstoss aus der Gruppe
rudimentir geistig bereits vor, bis ,,alle” so dachten, wenn die Ehre nicht wie-
der hergestellt werden konnte... (2007: 28f)

Es geht, sagt Lévy-Bruhl, in erster Linie um mystische Abrechnung: Leiche
um Leiche. Denn es stehen ,,die Personen einer Familie in einem geradezu
organischen Zusammenhang, so dafs der einzelne gleichzeitig die Gesamtheit
und die Gesamtheit gleichzeitig das Einzelwesen vorstellt“. Es geht also um
Identitdt: was dem einen der Familie passiert, sei zugleich allen anderen
widerfahren. (1956: 98) Es geht aber auch ein wenig in Richtung Individuali-
sierung; die Krinkung wird auch als gegen sich selbst gerichtet erlebt. Primér
muss der Entehrte seine Ehre wieder herstellen, dabei die seiner Sippe, die
auch selbst darauf achten muss. Wir sehen erneut auf eine ontogenetische Ent-
wicklung durch Erfahrung, die universell entsteht und nicht tradiert werden
muss; wie die Malerei keinen gemeinsamen Ursprung in Afrika haben muss,
wenn sie auch in Ostasien auftritt.

Grund-Emotionen?

Gibt es so etwas wie eine Reihe von Grund-Emotionen wie: Freude, Furcht,
Wut, Traurigkeit, Scham? (Mitmansgruber, 2003) Oder sind auch sie weit-
gehend auf der Kognition gegriindet? Es scheint moglich, dass der Korper in
bestimmten Momenten immer gleich (aufgeregt) reagiert und die Betroffenen
selbst darauf aufbauend erst unbewusst oder sogar bewusst zu ,,bestimmen*
lernen, welche Grund-Emotion jeweils vorliegt. Dieser Grund-Vorgang der
auftauchenden Emotion wire dann zu den Reflexen zu zdhlen, da alle diese
Prozesse sich — so oder so — bio-chemisch im Gehirn/ Korper manifestieren
miissen. Ein roter Kopf und/ oder Herzklopfen kommt ja von innen und muss
bearbeitet werden; aber denken wir uns die Menschen nicht zu einfach, mit
Hinweisen auf angeborene Instinkte konnen wir leicht zu kurz greifen und
nichts erkléren.

Rottger-Rossler hat unter anderem die Korperbildung der Emotion ausfiihr-
lich erldutert; sie differenziert Emotion und spricht von 1. Sensibilitdit als auf
Psyche und Biographie in der kulturellen Modellierung beruhend, und 2. von
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Empfindung als sozialer Interaktion und physiologischer Erregung: Gefiihl
konne je nach Kontext andere Zustinde annehmen. Emotion sei auch kein
statisches Phdnomen, sondern ein relationaler Prozess. (2004) Und bearbeitet
wird er — schon wieder — wesentlich im Préfrontalen Kortex (wahrend Ge-
fiihle selbst im limbischen System konstituiert werden).

Impulsive Emotionen sind heute von vielen Menschen bewusst eingrenzbar.
Doch wie weit war das steinzeitlichen modernen Menschen bereits moglich?
Fielen sie im Konflikt zuerst weitgehend spontan iibereinander her, bevor das
bewusste Steuern solcher Emotionen erlernt wurde? Offenbar gab es diese
gewalttiitige emotionale urtiimliche Ausserung, die abreagiert werden musste,
wenn eine solche Emotion entstand, also als — generell — steuerbare Reaktion
auf eine Situation, nicht als Trieb. Warum haben heute, in nach-modernen
Gesellschaften, (Beck u. a.) Menschen typischerweise eine andere Vorstel-
lung von Ehre als noch vor einigen Jahrzehnten? Wie entsteht die Kontrolle
solcher Emotionen? Wie die jeweils historische Form? Zum einen in der
frithen Ontogenese noch relativ unbewusst, zum anderen in der Erziehung. Ich
fragte oben schon, ob das Empfinden des Schmerzes des Ichs eines Gegen-
iibers, das fiir die Ausbildung ,,moralischen Verhaltens* bei Kindern wichtig
ist, nicht die Fahigkeit zur Empfindung des eigenen Ichs voraussetzt und sie
sich wechselseitig erzeugen?

Eine Zeit, in der das Zerschneiden von Tieren Alltag ist, fordert kaum ent-
sprechende Empfindsamkeiten. Wenn wir also davon ausgehen, dass die kon-
krete Auspriagung einer Emotion wesentlich eine kognitive Dimension hat,
wobei ein Reflex wahrscheinlich Ausloser ist, (Ramstedt, 2013) wird damit
iiber dltere Vorstellungen hinaus gegangen. Etwa jenen, wie sie Darwin
(1871) formuliert, der zwischen Menschen und hoheren Siugetieren keinen
fundamentalen Unterschied hinsichtlich ihrer geistigen Fahigkeiten sieht, fiir
thn gehdren noch Emotionen zum archaischen Inventar der Menschen wie
gleichermassen der Tiere; im kriegerischen 19. Jahrhundert ist das nicht {iber-
raschend, so wie wir heute bei Soldatlnnen oft von einem Belastungs-Syn-
drom horen. Mit dem von mir herausgestellten Systemwechsel in der Kog-
nition geht jener Ansatz einher, der auch der Emotion einen hohen sozialen
und historischen Anteil an einer entsprechenden Reaktion zuordnet. Bender
hat das aktuell noch fiir die Unterschiede des Argers in Deutschland und
Tonga skizziert: in der Siidsee wird Arger zu zeigen negativer als bei uns
beurteilt, vor allem gegeniiber ranghdheren Personen. (2009) Auch darin ist
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eine Strategie der Befriedung zu sehen; auf sie werden wir noch manchen
Hinweis finden. Vielleicht ist die Befriedung sogar ein ganz wesentlicher
Ausloser fiir die kognitive Schulung in der Phylogenese!

In sehr frithen komplexen bis hin zu sozial differenzierten Siedlungen wurde
die Verletzung der Ehre wahrscheinlich zu einer haufigen Konfliktsituation.
Dafiir geben schon kleine rezente dorfliche Gemeinschaften Anschauung
genug (und noch bei den alten ,,Germanen* war das ein ausgesprochen wich-
tiger Lebensinhalt; Gronbech, 1909). Das enge Zusammenleben grosserer
Gruppierungen musste eingeiibt werden. Es entstanden soziale Rollen im
Zuge der Institutionalisierung, die horizontale wie vertikale Differenzierung
zu ,.bewiltigen* hatte und sie zugleich formte. Eine hohe Position verlangte
nach entsprechender offentlicher Ehrbezeugung; eine private Entschuldigung
half da nicht weiter.

Nicht zuletzt wird das Geschlechterverhiltnis in den grosseren Siedlungen
neu definiert worden sein, wie es der Gobekli Tepe mit den oberen Ménner-
Gottern nahelegt, die als Symbol ,,starker/ grosser Méanner* der Gemeinschaft
erscheinen, wihrend unter den kleineren Statuen um sie herum vielleicht auch
Gottinnen waren. Spéter in Sumer wurde eine starke Gottin neben dem Palast
herausgestellt; Gilgamesch reibt sich an deren Macht. Die Geschlechter-Frage
wird langsam bewusst, also nun auch gelernt, vermute ich, wihrend zuvor nur
unbewusst, wesentlich durch Imitation, die Konstruktion eingeiibt wurde, die
die Geschlechter (meist) unzweideutig unterscheidet. Gestik, Mimik, Sprache,
Kleidung, Tatigkeit und Paarbeziehung nennt Swanhilt- Haeger als Beispiele.
(2005; mit Villa)

Und es wurde friih der (Tausch-) Handel entwickelt. Neue Funktionen — ist
anzunehmen — entstanden durch Arbeitsteilung, gewisse Formen des Hand-
werkens fiir andere erhalten eine Chance, wenn ein Kundenstamm in der
Gross-Siedlung anwéchst. Handel bekam eine neue Dimension mit schon
einer nennenswerten Zahl an AbnehmerInnen, zumal dazu in den Nachbar-
Siedlungen weitere Kunden leichter erreichbar sind. Und Handel muss stets
friedlich umsetzbar sein. Dafiir miissen Emotionen beherrscht werden. Der
,.,ehrbare Kaufmann* entwickelt sich als soziale Rolle. Nun wurden zwar bei
Beginn des Austauschs von Dingen im frithen Verstdndnis wohl noch Gaben
hin und her gegeben, im eigentlichen Handel dann jedoch bald Aquivalente
getauscht, wie Gebel es flir das Neolithikum skizziert. (2010) Ich spreche
dafiir von Kommerzialisierung, die den von ihm betonten Wertewandel impli-
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ziert. Aber das konnte nur langsam entstehen und die allgemeinen Aggres-
sionen frither Menschen nicht stoppen.

Kriegslust?

Gewalthandlungen im allgemeinsten Sinn des bewaffneten Konflikts zwi-
schen den Familiengruppen oder Sippen spielen bei rezenten Urvilkern eine
grosse Rolle. Der bewaffnete Kampf wird meist nicht als Feldschlacht, son-
dern durch kleine Gruppen aus dem Hinterhalt heraus gefiihrt, um etwas zu
rdchen beispielsweise. Auch den Tod des eigenen H&uptlings durch Unfall
oder Altersschwiche, der aber feindlichen Geistwesen zugewiesen wird. Denn
Zufille gibt es im traditionalen Denken nicht, insofern auch nicht Unfille
oder Tod wegen des Alters, weshalb fiir Alles Griinde gefunden werden miis-
sen. Oft im nachbarschaftlichen Zauber. Offenen Krieg gibt es bei rezenten
Urvolkern allerdings ebenfalls, wie mit Farb-Fotos, also in jlingerer Zeit,
beispielsweise von den Jalé und Dani auf Neuguinea belegt scheint, deren
Hauptbeschéftigung das Kriegfiihren sei, wie es heisst. Ein Toter — der auch
abgebildet ist — reiche oft aus, um die Ehre durch die Blutrache erstmal wie-
der herzustellen. (Koch, 1974-1: 82)

Die Kriegshdufigkeit bestatigt also, was wir bisher iiber die Psyche und die
Lebenssituation jener Menschen horten, und das scheint durchaus auf die Zeit
des Jung-Paldolithikums iibertragbar, als Prozess in sich verdndernden For-
men. Es gibt in den Hohlen Cougnac und Pech Merle Bilder mit von Speeren
durchbohrten Menschen. (Altamira, 1995) Schild/ Wendorf (2010) sprechen
von Griabern im Nil-Tal vor 25.000 und vor 16.500 Jahren von einem jungen
Mann, der von hinten mit dem Speer getdtet worden war, bei einem anderen
zeigten sich entsprechende Verletzungen durch in den Knochen eingedrun-
gene Steinspitzen. Nur Krieg und die physische Beseitigung von Konkur-
renten hétte dort Platz fiir Nachgeborene schaffen konnen, heisst es; etwas
spekulativ hinsichtlich der wenigen genannten Quellen. Bei einem ,,Massaker
und Gemetzel am Turkana-See* (Kenia) von vor 10.000 Jahren seien 27
Manner, Frauen und Kinder ermordet worden, wie Verletzungspuren an den
Skeletten zeigen. Damit seien diese Toten der bisher dlteste Beleg fiir eine
kriegerische Auseinandersetzung bei unseren Vorfahren, schreibt Scinexx.de
(22.1.16).
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Exkurs: Gewalt bei rezenten Urvolkern

Zu den Baruya auf Neuguinea finden wir bei Godelier (1987) Hinweise
darauf, Kriege gegen Nachbarstimme wiirden schlicht auch mit falschen
Begriindungen nach Beratungen im Stamm/ Dorf gegen Nachbarn angezettelt.
Dort waren Kriege vor allem die Kémpfe von einzelnen Grossen Kriegern
und solchen die es werden wollten. Diese Helden gingen, unterstiitzt von
einer kleinen Hilfsgruppe, Mann gegen Mann aufeinander los. Der Sieger
suchte Arme oder wenigstens die Hinde des Unterlegenen mitzunehmen, um
davon (rituell) zu essen.

Die Yanomamo am Rio Orinoko im Grenzbereich von Brasilien und Vene-
zuela scheinen mit einer der am aggressivsten Stamme zu sein, die bekannt
geworden sind. Das beginnt im eigenen Dorf mit heftigen Kampfspielen, aus
denen dennoch weitergehende Auseinandersetzungen entstehen konnen. Farb-
fotos (1) zeigen auch schon stihlerne Beile in diesen Kdmpfen. Peter-Récher
(2007) diskutiert aber die meisten Berichte iiber sie sehr kritisch. Auch die
Darstellung von Chagnon, (1974-5: 14) von dem der hier als Grundlage ver-
wendete Text stammt — das sei nicht verschwiegen —, wird entsprechend kom-
mentiert. Aus dessen Schriften entnimmt Sanday, die generell eher Frauen als
gleichberechtigt betont, eine extrem heftige Beschreibung der Gewalt gegen
Frauen. (1981)

Herzog-Schroder (2000) bestitigt die meisten Hinweise auf Gewalt bei den
Yanomamo noch aus ihren Feldstudien um 1993 beildufig, obwohl sie die
besondere Stirke der Frauen dort untersuchte. In ithrer Darstellung erscheinen
sie den WildbeuterInnen noch nahe. Sie leben nur etwa die Hélfte des Jahres
in ihren abgeschlossenen kreis- oder ellipsenférmigen Lang-Héusern fiir etwa
200 Personen, die andere Zeit in Waldlagern. Neben im Brandrodungs-Ver-
fahren gewonnenen Gartenfriichten sammelten diese Leute viel, betrieben
jedoch keine Vorratshaltung. Die Arbeit sei ziemlich gleichméssig zwischen
den Geschlechtern beim Sammeln und Jagen verteilt, doch: die Frauen jagten
eher kleinere Tiere! Mannliche Gewalt gegen Frauen komme vor, auch von
Frauen gegen Frauen, und die Kinder beiderlei Geschlechts wiirden zur
aggressiven Reaktion im Konflikt erzogen. Ebenso gab es Frauenraub, durch-
aus mit der Absicht, dabei Méanner zu téten und auch mal, die geraubte Frau
kollektiv zu vergewaltigen. Doch sei manche dieser Aktionen auch im Einver-
nehmen der Frau mit einem Bréutigam zu sehen. Bei der Jagd wiirden — was
wiederum zur behaupteten egalitiren Position der Frauen etwas aufzeigt —
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erlegte weibliche Tiere mit einem Stock penetriert. Es wiirden auch nie Fallen
aufgestellt, weil dann das beliebte Toten entfiele. Und die um eine Frau kon-
kurrierenden Ménner entschieden unter sich (!) mit dem Stock-Duell, wer sie
bekommt. Selten kampften auch Frauen mit Keulen.

Die informellen Anfithrer — erwidhne ich noch vorab fiir eine weitere
Besprechung unten — hétten die grosseren Gérten, bekdmen dafiir aber keine
(?) Anerkennung und miissten viel verschenken, so dass sie drmer als andere
sein konnten. Es werde bei den Yanomamo das grossziigige Geben als
Tugend gepflegt, wer hat der muss (!) geben; es kiime deshalb zu deutlichen
(Gegen-) Forderungen, und auch Raub sei eine solche. Zum universal gefun-
denen System des Gebens komme ich spiter unter dem Stichwort: Macht
zuriick.

Es ist ja nicht davon auszugehen, solche gewaltgewohnte Gemeinschaft lebe
aktive Gewalt jeden Tag und auch stindig untereinander aus. Die Frage ist
immer: was passiert im Konfliktfall. Mit den Yanomamo sehen wir also auf
eine gegeniiber anderen simplen Volkern, wie den Mbuti des Kongo-Regen-
waldes, ganz anders befindliche Gruppierung. Die Dorfer/ Langhduser der
Yanomamo haben schon deshalb selten mehr als 200 Personen, da sonst die
interne Gewalt unbeherrschbar werde. (Chagnon, 1974-5) Vor allem mit den
Nachbarn (des gleichen Volkes) gédbe es permanente Kriegshandlungen. Das
geht so weit, dass Dorf A Dorf B dafiir gewinnt, Dorf C einzuladen, um plétz-
lich liber die Géste herzufallen; Fliichtende werden dann von draussen lauern-
den Mitgliedern des Dorfes A erschlagen. Gibt es keinen direkten Rache-
grund, wird der leicht auf Zauberei gegriindet erfunden.

Die Nahrung ist dort reichlich, Platz ist ebenfalls genug vorhanden, und
doch seien die Feindseligkeiten grausam und morderisch. (Chagnon, 1974-5:
15) Das ,,und doch miisste allerdings durch ein ,,deshalb® ersetzt werden.
Weil sie nicht permanent sich um Nahrung kiimmern miissen, haben die Mén-
ner Zeit zu Kriegen; die arbeitslosen jungen Ménner sind {iberall und bis heu-
te das grosste Problem gegen eine friedliche Welt (,,Islamischer Staat®).
Anders als von einigen nordamerikanischen Indianern gesagt wird, deren
Uberfille eigentlich nur Handberiihrungen, oder die mit speziellen Stiben
sein sollen, die — von den Kumpanen bezeugt — zu weiteren Adlerfedern und
dergleichen fithren, zu Ruhm oder Ehre also, geht es bei den Yanomamo
neben dem Ansehen fiir die Krieger auch ums Toten selbst. Wenn es nach
einer Totung auch Reinigungsrituale gibt. Biindnisse wechseln, oft basieren
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sie auf Handel, bei dem es aber auch schnell Streit und Entehrung gibt, wenn
iber die (ideellen) Wertigkeiten keine Einigkeit erzielt wird.

Die Jivaro in Peru und Ecuador sind Kopfjdger. Ihre Kriegshandlungen sind
dhnlich permanent. Ohne dass sie sich durch eine Mangelsituation bedroht
fiihlen miissen, gibt es stindig Konflikte und Blutfehden untereinander und
sogar — wie es heisst — Ausrottungskriege gegen entferntere Stimme. Einzelne
erbeutete Kopfe werden mitgenommen und bereits eingekocht, sobald die
Krieger sich nicht mehr verfolgt fiihlen. (das Rezept: Riviere, 1974-5)

Oft wird drastische Gewalt als Kampfspiel regelhaft in das Sozialleben
rezenter Urvolker integriert. Bei den Hausa im Sudan binden Kdmpfer sich
grosse Knochen an eine Hand, um damit den Kopf des Gegners zu treffen.
Oder es werden schwere scharfkantige Kupferscheiben (!) am Arm zu diesem
Zweck getragen, wie bei den Nuba; ein Schiedsrichter stoppt den Kampf vor
einer Totung moglichst. Bei den Danakil am Roten Meer sind Blutfeden gera-
dezu notig, um die stdhlernen (!) Armbénder zu erhalten, die es fiir zehn (zwei
Hénde voll) getotete Feinde gibt; ohne ein solches Armband sei die Brautsu-
che schwierig. (Lewis, 1974-2) Tauchmann berichtet von den Kankanaey,
Philippinen, ein junger Mann miisse einen Kopf erbeutet haben, bevor er hei-
raten konne; auch dort gab es ein Rangordnungs- und Verteilungsfest zum
Prestigegewinn der Gruppen. (1983)

Wir sehen dhnliches in Sparta, wo die jungen Leute angehalten wurden,
standig Holeten, die unterworfenen Nachbarn, zu tiberfallen und zu toten — zu
Trainingszwecken. Und alles ist erkldrbar — betone ich noch einmal — ohne
von einem Aggressionstrieb auszugehen! Solche Aggressionen gab es kaum
erst nach der neolithischen Revolution. In diesen Handlungen kann wohl so-
gar ein Zeichen besonders schlichten, unreflektierten Geistes gesehen werden,
sahen wir oben zur Psychologie. Wir kommen aber auch noch auf ein beson-
deres System moglicher Deeskalation zuriick, wenn von den Trobriand-Inseln
die Rede sein wird.

Diese Schilderungen scheinen Extreme darzustellen (die mittlerweile wohl
nicht mehr vorkommen). Doch haben solche Grundeinstellungen universal
das Leben rezenter Urvolker bestimmt, auch wenn meine Beispiele regional
nicht ausgeglichen sind und besondere Félle betonen. Da mag oft eine
Zuriickhaltung gegeniiber den BerichterstatterInnen eine Rolle gespielt haben,
solche aggressiven Sitten zu offenbaren. Nur in seltenen Fillen liegt den
Berichten eine Notwendigkeit in unserem rationalen Verstindnis zugrunde,
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dass etwa Land erobert werden musste (wie bei den Baruya, nachdem die
selbst vertrieben wurden). Es gibt Beispiele, die zeigen, hinter solchen
Kriegsspielen, die durchaus auch eine rationale Begriindung in der Verteidi-
gungsfahigkeit haben, spielt eine generelle Aggressivitit eine grosse Rolle.
Etwa gegen die eigenen Frauen.

Bei den Kamayurd am Xingu in Brasilien — auch sie haben Feinde, die in
Schlachten moglichst getotet werden sollen — spielen die Ménner heilige Fl6-
ten, die die Spieler beim Musizieren selbst zu Geistern machen (wie im typi-
schen Ritual). Sie werden auf dem Dorfplatz (!) in einem Schrein aufbewabhrt.
Frauen diirfen sie nicht sehen, geschieht das doch, werden sie vergewaltigt
oder sogar getotet. Dazu heisst es auch: ,,Wenn eine Frau die Floten zufdllig
sehen sollte, sei es daf} die Instrumente unter freiem Himmel gespielt werden
oder die Frau von den Minnern dazu gezwungen wird, so kann sie von den
Mcdnnern des Stammes vergewaltigt oder verbannt werden*. (Brecher, 1974-
5:48; Hv. h.) In verwandten Gruppen, den Mundurucu, ist von Trompeten die
Rede, die fiir Macht und fiir den Penis stehen, bei dhnlichen Sitten gegen
Frauen. (Sanday, 1981) Schwirrhdlzer, deren Gerdausch den Frauen gegeniiber
als Beweis flir Geister ausgegeben wurden, waren ebenso bei den Baruya vor
Frauen geheim; auch die konnten getdtet werden, falls sie dies Geheimnis
zufillig entdeckten. (Godelier, 1987) Bei den Mbuti im Kongo-Regenwald
gibt es ebenfalls vor Frauen geheimgehaltene Instrumente, jedoch wohl ohne
dhnliche Straf-Aktionen gegen Frauen bei der Entdeckung. (Dux meint, die
Frauen titen bloss unwissend; 1997) Fiir Gruppenvergewaltigungen finden
Minner jedoch auch andere Griinde, etwa bei den Aranda Australiens. Dort
wurden Méadchen mit 14 bis 15 Jahren durch Beschneiden der Vulva initiiert
und von den beteiligten Ménnern (ohne den zukiinftigen Ehemann) ver-
gewaltigt. (Sanday, 1981; Krebs, 2001) Manchmal sei die Vergewaltigung
auch ein Weg, eine Ehe zu erzwingen. (Krebs, 2001) Unter anderem zeigen
solche Vergewaltigungen sich stets als Macht-Ausdruck, nicht als sexuell
begriindet, und sicher geht es nicht um ,,Fruchtbarkeit®. Die Sexualitit jener
Menschen war wohl anders empfunden als heute.

Bei der Betrachtung des moglichen sozialen Umfeldes der Jiingeren
WildbeuterInnen kommen wir nun zuerst zur Begriindung fiir oft ,,ewig® lan-
ge historische Stabilititen in der strukturellen Neuerungsfeindschaft bei
rezenten Urvolkern. Fiir die dennoch stattfindende Entwicklung steinzeit-
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lichen Lebens gilt es dann, nach den zugrundeliegenden ,kleinen* Trieb-
kréaften des Alltags zu fragen, ohne pauschal von Verdnderungen durch ,die
Produktion* auszugehen (wie es in der Debatte in Folge von Marx/ Engels
typisch wurde). Die Wildbeuterei als Produktionsform &ndert sich ja sehr
lange nicht.

Neuerungsfeindschaft

Lévy-Bruhl (1922: 288) und andere haben von rezenten Wildbeuterlnnen
und einfachen Gartenbauvolkern eine Menge Belege dafiir zusammengetra-
gen, bei thnen generell von einer ,,Neuerungsfeindschaft”“ auszugehen, sich
immer wieder den Ahnen anpassen und gerade nicht ihre Gemeinschaften
,modernisieren” zu wollen. Es gibe einen Widerwillen, alte Gebrauche aus
Furcht vor Ahnen und Geistwesen fiir neue preiszugeben, sagt ebenso Miiller.
(1983) Doch auch Neuerungsfeindschaft konnte in dlteren humanen Phasen
noch gar nicht gedacht werden. Erst musste etwas von Ahnen bekannt sein
und von Zukunft und einem Zeitbegriff. Begrdbnisse als Zeichen dafiir zu
werten, es miissten Menschen auch etwas liber Zukunft und Vergangenheit
denken konnen, iiberzeugt mich wieder einmal nicht; eine rein gefiihlsmassige
und zweckmadssige Entsorgung von Leichen ist viel einfacher zu denken. Oder
es heisst, dass doch Menschen besonders wissbegierig seien, also dem Neuen
zugewandt, wenn etwa iiber die Wanderungen durch die Welt philosophiert
wird: Neugier zog Menschen nach Australien und anderswo hin, oder liess sie
den Schritt in fremde, neue Okosphiren wagen, wie schon Homo erectus
nachgesagt wird. (Mania, 1998)

Doch Neugier betrifft nur Kinder, kleine Kinder, sonst konnten sie nicht
»ihre® Welt entdecken. (Gopnik u. a., 2005) In der Ontogenese wird nicht ,,die
Welt* erkundet, sondern versucht, schnell an die Welt der Bezugspersonen
Anschluss zu finden, mehr nicht. Imitation ist wichtiges Bemiihen schon von
Sauglingen, horten wir; wie sollten sie sonst komplex zu handeln lernen? Es
gibt in der traditionalen Gemeinschaft eine gewisse mystische Neugier, wie
jeweils die Beziehungen zu den Geistwesen sind, was die vorhaben. (Lévy-
Bruhl, 1926: 338) Das zu fragen, ist fiir traditionale Menschen ein alltiglicher
Vorgang. Es ist also nicht so, dass es keine Erkldrungsansitze fiir einen
scheinbar Jahrtausende wihrenden weitgehenden Stillstand gidbe. Dennoch
zeigen sich alltdglich neue kleine Probleme, die zu losen sind. Das gelingt
meist mit den bekannten Instrumenten; aber nicht immer, dann konnen sich
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erhebliche Veridnderungen ,,ergeben®. Und manchmal entstehen sehr grosse
Probleme.

Schon 1910 (1926) beschreibt Lévy-Bruhl — mit Bezug auf Frank Hamilton
Cushing —, warum beispielsweise Anfertigungen bei einfachen Vdilkern bis
ins mystische Detail stets gleich bleiben wie bei den Vitern und Ahnen. Das
sei nicht bloss Gewohnheit, sondern das ,,unmittelbare Resultat eines aktiven
Glaubens an die mystischen Eigenschaften der Gegenstinde, Eigenschaften,
die an ihre Form gekniipft sind und die einem mit Hilfe dieser zur Verfiigung
stehen, die aber sofort der Kontrolle des Menschens entgehen wiirden, wollte
man das kleinste Detail der Form an ihnen dndern®. (27) Eine Anderung — so
befiirchteten die Produzentlnnen solcher Arbeiten — konne sie selbst und die
zu ihnen Haltenden, wie die Sippe, ins Verderben stiirzen; wir erkennen die
standig gleichen Muster bis heute in der Tradition touristischer Souvenirs
(und die Leute sind stolz darauf).

Fiir die Monumentalarchitektur des alten Agyptens spricht Assmann in glei-
cher Weise: nichts darf weggenommen, nichts hinzugefiigt werden, um das
kulturelle Geddchinis fir die Ewigkeit zu bewahren. (1988") Ebenso konnte
eine Verdnderung, die die Menschen am Zustand des Bodens vornehmen,
durch neue Bauten oder auch dem Niederreissen eines Gebdudes — oder allge-
meiner, die Anderung an der festen Ordnung der Dinge —, furchtbare Konse-
quenzen haben. Manche Indianer Nordamerikas wiirden es deshalb fiir eine
Freveltat halten, den Boden zu bearbeiten. (Lévy-Bruhl, 1926: 26) Damit hat-
ten vielleicht die ErfinderInnen der Landwirtschaft im Nahen Osten auch zu
kdmpfen, dass sie nun diesen Boden mit Hacken aufreissen miissten; und die
noch wildbeuterischen Nachbarn erst, die iiberzeugt werden mussten, die
Frucht als Eigentum zu erkennen und zu respektieren! Diese Furcht, das
kleinste Detail bei mystischen oder rituellen Dingen zu dndern, wird auch bei
der Interpretation der Kunst am Gobekli Tepe zu bedenken sein. Und doch
entstanden dort, oder zuvor, Gotter! Der Klimawandel scheint als einzige
Begriindung in Frage zu kommen, sehen wir noch; dennoch mussten zuvor
die Jiingeren WildbeuterInnen die Fahigkeit erworben haben, ihn {iberhaupt
als Kraft der Verdnderung zu erkennen. Und dass ein ,,Tempelbau* dagegen
helfen konne.

Wie sollte hinreichend mit den Ahnen kommuniziert werden, zumal wenn
die Altesten deren Meinung teilten; da bleibt es besser wie es ist. Schliesslich
haben die Alten Macht dadurch bewiesen, dass Geistwesen oder andere gute
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Krifte ithnen ein so hohes Alter schenkten. Einzelne Neuerlnnen oder erfolg-
reiche Leute mussten sich vor dem Verdacht der Zauberei flirchten, und das
war ein dramatischer — und leicht zu erhebender — Vorwurf. Lévy-Bruhl
zitiert, ein Hauptling im Kongo habe einem Schmied verboten, aus Fassreifen
(1) gute Messer herzustellen, er wiirde ihn sonst der Zauberei bezichtigen; dort
heisst es auch, eine erfolgreiche Heilerin wurde als Zauberin verdichtigt,
denn woher sollte sie sonst so gut Bescheid wissen, so dass sie diese Tatigkeit
aufgeben musste, um nicht getotet zu werden. (1959: 120, 300) Die Vereh-
rung der Ahnen und der Alten — deren Vertretung auf Erden — als Richter {iber
Gut und Bése schafft eine generell konservative Struktur. Die Altesten reden
zuerst auf Versammlungen (und die nédchsten sagen dann womdoglich immer
zuerst: mein Vorredner hat recht, denn er ist alter als ich...). Doch solche
Beispiele sind jiingeren Datums. Die erste nennenswerte ,,selbst gemachte*
Verdnderung der Umwelt ist offenbar die grosse Siedlung, die aber ebenso
irgendwie ,,entstand*.

Soziale Triebkrifte in der Steinzeit

Wie kam es, trotz der Neuerungsfeindschaft, zur Entwicklung von Alteren
WildbeuterInnen hin zur Sozial-differenzierten Gemeinschaft? Welche Trieb-
kriafte iiberwanden einigermassen permanent die Neuerungsfeindschaft, mal
hier, mal dort? Wenn auch {iber beinahe endlose Zeitrdume, so dass ein gene-
reller Wandel aktuell kaum wahrnehmbar gewesen ist? Ich bespreche Prozes-
se, die alle auf 1. Macht und deren Konzentration beruhen, die als erstes
erlautert werden. Dann geht es 2. um das Geschlechterverhiltnis, in dem die
Frauen von Anfang an unterlegen waren, worin schon damals ein bestindiger
Kampf (bis heute) gesehen werden kann, sonst miisste dieser nicht stindig
thematisiert werden. Dann folgen 3. Hinweise zum sozialen Wandel durch
Institutionalisierung; jedenfalls bilden sich bereits bestimmte soziale Rollen
aus, wie Heilerlnnen. Zu diesen Triebkriften gehoren 4. religidose Verdnde-
rungen, die immer von Menschen getragen werden, die wiederum solchen
Prozessen ausgesetzt sind und in ihnen agieren, weil sie beispielsweise als
HeilerInnen unter Konkurrenz stehen. (Godelier, 1987) Ab wann mag das
gedacht worden sein, dass es gute und schlechte unter ihnen gab, dass es also
auch mit den Einzelnen zu tun hat, mit deren Beziehung zu den Geistwesen?

Nach diesem Kapitel folgt die Beschreibung einer dusseren und singuliren
Triebkraft: das Ende der Eiszeit. Einen anders gelagerten Prozess zur Ent-
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wicklung der hoheren Kultur bespreche ich erst im Kapitel: die Gross-Sied-
lung — das ,,Stadtische® — als Entwicklungslinie.

Macht

Bei der Macht haben wir es mit einer sich ebenfalls in der Geschichte ent-
wickelnden Handlungsweise zu tun, also mit einer sozialen Komponente all-
taglichen menschlichen Zusammenlebens. Sie bedeutet die Fihigkeit, ohne
formale Berechtigung — das ist dann: Herrschaft — eigene Interessen durch-
zusetzen. Jedes menschliche Wesen muss sich darum kiimmern, seine Inte-
ressen hinreichend durchzusetzen oder zur Geltung zu bringen, um gentigend
Lebensmittel zu erhalten. Lebensmittel im weiten Sinn von Nahrung, Klei-
dung, menschlicher Warme, Schutz. Macht entsteht als Schema in der Onto-
genese als Macht der Bezugspersonen. In der Soziologie ist Macht also viel-
faltig verstehbar und nicht schon als ,,politische® Macht oder ein ,riick-
sichtsloses Machtstreben®, womdglich mit Gewalt durchgesetzt, zu denken,
wie es wohl umgangssprachlich heute oft geschieht. Beim Saugling beginnt es
mit dem Weinen, wenn ein Problem empfunden wird, und die Erfahrung sich
verfestigt: dann wird mir geholfen; im ritualisierten Weinen werden Machtan-
spriiche formuliert. Beispielsweise wird bereits durch alltdgliche Machtaus-
tibung die Position der Frauen durch miannliche Dominanz beschridnkt, sehen
wir gleich.

Dux hat die Macht treffend als ,,das schlechterdings konstitutive Organisa-
tionsmoment in der Gesellschaft betont. (1997: 77) Allein schon durch das
Phinomen der Macht entsteht gesellschaftliche Dynamik. Sie bezeichnet also
einen Prozess, der zuerst zwar schleichend ,,irgendwie passiert, aber nicht
verhindert werden kann, auch nicht in sogenannten egalitiren Gemeinschaf-
ten. Immer gibt es soziale Rdnge schon aus freiwilliger Akzeptanz oder Aner-
kennung, etwa nach Alter, Kraft, Verstand, Geschlecht...

Bei besonderem Erfolg — der gar nicht ausdriicklich angestrebt werden
muss, wie ich es oben bereits zu ,,Schamanlnnen* ansprach — entsteht in ein-
fachen sozialen Verhiltnissen als besonderer Wert durch Macht: Ansehen, das
als ,,gottlich gegeben erscheint. Doch bald wird von Einzelnen/ Gruppen
zumindest intuitiv gepriift, was mit Ansehen erreicht werden kann, um
beispielsweise erst einmal die eigene Familie besser zu stellen, ein wenig
jedenfalls; zuviel konnte das Gegenteil bewirken, etwa den Verdacht der Zau-
berei, oder Spott wird auf sich gezogen (bei den Mbuti). Fiir die friihe Zeit
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kommen drei Bereiche besonders in den Blick, in denen Autoritdt und Anse-
hen erworben wurde: 1. Nahrungssicherung, 2. Krieg und 3. Heilkunst/ Welt-
erklarung, also auch schon die zaghafte Teilung in korperliche und geistige
Arbeit, wenn auch noch nicht als ,,Klassenbildung®. In den friihen Gemein-
schaften und Gesellschaften ist ausgeprigte Macht zudem wohl immer durch
Werte legitimiert worden: als heilige HeilerIn, als Konig von Gottes Gnaden...

Fiir einfache Gemeinschaften ist oft von Grossen Mdnnern die Rede, die
schon eine herausragende Stellung erworben oder ererbt haben, die jedoch
noch nicht genauer institutionalisiert ist, wie dann etwa klar umrissen ein:
Hduptling. Eine besondere Form Grosser Mianner beschreibt Godelier bei den
Baruya. (1987) Diese Grossen kumulieren nicht primdr Macht in vordergriin-
dig politischen oder 6konomischen Sinn; das sind bei Godelier: ,,Big Men®,
diese Differenzierung ist hier nicht notig. Sondern sie bewahren vererbbare
hochheilige kleine Packchen, die anderswo vielleicht als Totems oder Talis-
man des Stammes bezeichnet wiirden. Diese Méanner sind jene, die in der
Initiation den Jungen per Magie ihre zukiinftige Rolle vorhersagen, die die
jungen Minner, von dieser Bewertung inspiriert, dann auch meist einschla-
gen. So werden nach den Vor-Kenntnissen {iber sie spétere Lebenswege prog-
nostiziert, als Krieger, Schamanen oder besondere Jager von Kasuaren, straus-
sendhnlichen Laufvogeln; in letzterem steckt eine spezielle Form des Erhe-
bens der Ménnlichkeit gegeniiber Frauen, die von der Beute nicht essen diir-
fen, die Tiere, die erwiirgt werden missen, werden von den Ménnern als
,Frau‘ verstanden! (Godelier, 1987: 174)

Ein relativ typischer und nachvollziehbarer, halbwegs reflektierter Einsatz
von Macht und Ansehen dient bereits der Lebenssicherung von Eltern, die
ihre ,,natiirliche* Macht iliber die Kinder nutzen, um sie zu verpflichten, sie
hinreichend im Alter zu versorgen. Da entsteht in einer Kultur mit meist gros-
ser Bedeutung von Gabe und Gegengabe — als Vorform von profanem Tausch
— ein hoher moralischer Druck, eine gewohnheitsmassige Selbstverstindlich-
keit. Das funktioniert nicht nur individuell, sondern wird oft durch Stammes-
regeln verbindlich gemacht, mit einer rituellen Bedrohung bei einer Weige-
rung. Etwa bei einer Heirat ausserhalb der gebotenen Teilungen der Gruppe,
oder gar einer inzestudsen Verbindung; die Verbindung zweier ohnehin schon
versorgungspflichtiger Kinder bringt fiir die Eltern keinen zusétzlichen Nut-
zen. Lange zuvor muss sich aber der Gedanke gebildet haben, Menschen sei-
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en fiir andere Erwachsene zustindig, in Gruppen, in denen Individuen nur
eigene Nahrung und die fiir Kinder suchen, ist das kaum schon der Fall.

Ein solcher Prozess zu hohem Ansehen/ Macht konnte also damit beginnen,
dass ein guter Jager/ Krieger eine Gefolgschaft um sich sammelt, deren Mit-
glieder sich thm gern zur Jagd oder zum Kriegszug anschliessen, weil er sich
bewihrt hat, mehr Beute heimbringt als andere. Ebenso ist die ausdriickliche
Bemiihung um Ansehen moglich, vor allem auch iiber die Umverteilung von
Giitern. Das Potlatch der Nord-West-Indianer ist wahrscheinlich der bekann-
teste Name dafiir, wo in Berichten bereits mehrere Grosse Méanner um das
hochste Ansehen wetteiferten. (Josephy, 1998) Solche Feste gab es ebenso in
anderen Weltteilen, etwa bei den Nuristanern in Afghanistan. Bei den gar
armen Vorleuten der Yanomamo, wie wir von Herzog-Schroder horten,
werden die wohl dennoch, oder gerade deshalb, ein besonders grosses Anse-
hen erfahren haben, weil sie viel gaben, bis hin durch Verzicht auf eigenen
,Reichtum®; Macht ist wichtiger (und muss nicht unbedingt protzend darge-
stellt werden).

Ein Grosser kann jiingeren Ménnern die Mittel fiir die Hochzeit vorstrecken,
er bekommt Gefolgschaft und Gegengaben zuriick. Ein anderer Weg in die
Richtung Ansehensgewinn ist fiir Médnner die Polygynie, die Mehr-Frauen-
Ehe, da mehrere Frauen unter giinstigen Bedingungen, wenn eine Person
bereits mehr Lebensmittel erarbeitet als sie selbst verbraucht, mehr Uber-
schuss erbringen als fiir die Familie selbst ndtig ist. Zuerst muss aber die
Moglichkeit geschaffen sein, mehrere Frauen zu unterhalten, wozu ein guter
Jager eher in der Lage ist als andere. Mehrere Frauen zu haben zeigt selbst
schon reale Macht, und der Kreisel zur Gewinnung von weiteren Frauen
beginnt, wenn auch nur fiir einige wenige. Bei wachsenden Gruppen kann das
ziemlich aufwendig werden, wie wir noch bei den TrobrianderInnen sehen
werden.

Beim Tausch freiwilliger — aber oft auch institutionalisierter — Gaben geht
es darum, fiir grossziigiges Geben Ansehen zu gewinnen und dennoch mehr
(1) als den ,,Gegenwert* zuriick zu erhalten. Das scheint auf den ersten Blick
ein Nullsummenspiel zu sein, aber einigen gelingt es, weil es vielen Geben-
den wichtig wird, sich dem erfolgreichen Mann anzudienen, woraus sich lang-
sam eine herausragende Stellung im Stamm bildet, vielleicht tiber Generatio-
nen einer Familie. Geschenk und (erwartbares) Gegengeschenk sind offenbar
die typische ,,Wahrung* frither Zeiten — es geht nicht um Kauf und Verkauf,
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nicht um prizise Aquivalente. Auf den Standpunkt kommt es an. Auch Sess-
haftigkeit und damit mogliche Vorratshaltung bekommen in solchen Entwick-
lungen eine grosse Bedeutung.

Exkurs: Trobriand 1 - Gabe und Macht

Ein ausgepragtes Modell von Gabe und Macht fand Malinowski (1979) um
1912 auf den Trobriand-Inseln; ich behandele dieses Volk schon hier, weil es
bereits fiir die Jingeren WildbeuterInnen einen illustrativen Erklarungswert
haben kann, wenn wir dessen Lebensbedingungen vorsichtig mitbedenken. In
den Strukturen der Kognition konnen die Leute Trobriands jedenfalls fiir die
Sozial-differenzierte Gemeinschaft vom Gdébekli Tepe wohl stehen, wie noch
weitergehend zu zeigen ist. Ich erinnere daran, mit solchen Modellen, Hin-
weisen und Vergleichen nicht anzustreben, ein ganzes Volk, wie die Trobrian-
derlnnen, die Irokeslnnen, die Baruya oder die Yanomamo, insgesamt als
Modell fiir jene frithe Zeit zu setzen, die hier behandelt wird. Weil noch simp-
lere soziale Verhéltnisse geherrscht haben als alles noch im ersten Werden der
Weltgeschichte begriffen war. Zu beriicksichtigen ist ebenso eine bereits
denkbare differenzierte historische Entwicklung rezenter Urvolker. Auf
Neuguinea wurde die Siisskartoffel offenbar sehr frith von Spanien oder
Portugal eingefiihrt; brachten sie auch ,,Kultur? Was kam zusammen mit
dem in Afrika weit verbreiteten Mais, der aus Stidamerika stammt?

Auf Trobriand geben die verheirateten Ménner in einer komplexen sozialen
Umverteilung die Haélfte ihrer Ernte an ihre in anderen Dorfern lebenden
Schwestern, fiir deren Kinder sie die Vormiinder sind, genaugenommen auch
die der Schwestern. Mit dieser Gabe zeigt der matrilineare Stamm (mit den-
noch Miénnervormacht), dass diese Frau weiterhin zum Clan ihrer Mutter
gehort, obwohl sie in diesem Fall patrilokal wohnt, im Dorf des Mannes. Die
gegebene Nahrung ist das Erzeugnis ,,ihres* Anteils am Ertrag des Bodens des
miitterlichen Clans, mit dem sie identisch bleibt. Der Ehemann bei den Tro-
briand-Leuten spielt als biologischer ,,Vater seiner Kinder diesbeziiglich
keine Rolle; die biologische Zeugung sei unbekannt, haben sie Malinowski
eingeredet, der sie intensiv zu iiberzeugen versuchte, wie er betont, weil sie
wohl nur an der parallelen geistigen Geburt interessiert waren. Sondern der
Vater soll seinen Kindern Freund sein, wiahrend er mit seinen Briidern die
Kinder seiner Schwestern erzieht. Die Familie bleibt als ,,Organismus® un-
trennbar.
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Die Nahrungsverteilung geht reihum als theoretisches Nullsummenspiel
aus; durchschnittlich gibt jeder an Schwéger, den Ménnern der Schwestern,
und bekommt von anderen Schwigern, den Briidern der Ehefrau, entspre-
chend zuriick; Probleme, wie verschiedene Zahl der Geschwister, bleiben in
meiner Skizze aussen vor. Allerdings bekommen Manner mit mehreren Frau-
en nun auch mehrere solcher Gaben. Auf den Trobriand-Inseln gilt das vor
allem fiir die Hauptlinge, da die von den Gruppen/ Sippen des Dorfes Frauen
erhalten, um ihm verwandtschaftlich nah zu sein. Dort gab es bereits einen
Ober-Hauptling, der auch von den anderen Dorfern Frauen bekam, um Ein-
fluss bei ihm zu gewinnen. Dadurch wurden diese Hauptlinge zu grossen Ver-
teilungsfesten fiahig und blieben in der Lage machtvolles Oberhaupt zu sein;
bis die Kolonialverwaltung die Polygynie verbot — wie Malinowski beklagt —,
die Hauptlinge ihre Macht verloren und die traditionalen Sitten sich auflosten.
Es gibt auch die Mdglichkeit fiir einzelne Familien, besonders gut zu gart-
nern, das ist eine sehr stark ritualisierte Handlung. Allerdings darf das nur in
Grenzen geschehen, sonst droht auch dort der Vorwurf der Zauberei.

Zuriick zum allgemeinen Prozess der Macht. Gelingen Umverteilungs-
feste, kann fiir den Initiator eines ,,Fonds* Ansehen, Autoritdt und Macht nun
schon auf ,,politischer* Ebene entstehen. Die Gefolgschaft gibt vielleicht nicht
nur Nahrungsmittel, sondern auch andere wichtige Gegenstinde in den
,Fonds®, der dem Grossen zur Verfiigung steht, etwa gute Waffen, vielleicht
einfach nur Zierwerk fiirs Haus. Oder die Gunst, dazu gehoren zu diirfen,
wird durch hochwertigen Hausbau erbracht — auf eine weitere denkbare Ent-
stehung von ,.arbeitsteiligem Handwerk® neben der alltiglichen Werkzeug-
und Waffenproduktion will ich verweisen; manchem Gefolgsmann muss
vielleicht auch ,,Arbeit* gegeben werden. Wichtig ist bald, eine Moglichkeit
zur Lagerung der zu verteilenden Giiter zu schaffen. Besondere Bedeutung
bekommen solche Verfahren dann, wenn sie helfen, Phasen schwieriger Nah-
rungsbeschaffung zu iiberbriicken, weil diese Vorleute des Stammes vorsor-
gen konnten.

Die Gefolgschaft erhoht nicht nur die Summe der Giiter, sondern ermoglicht
immer stirker auch direkte Machtausiibung, weil eine starke Gruppe sich
institutionalisiert, die beispielsweise besondere Arbeiten flir die Gemeinschaft
tibernehmen kann, oder eben nicht (noch Achill steigt mit seiner Gefolgschaft
aus der hoheren Ebene der Gefolgschaft des Oberhduptlings Agamemnon aus,
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den er zudem heftigst beschimpft, als er eine geraubte Frau an diesen zuriick-
geben muss). Das System kann auch umschlagen von freiwilligen Geschen-
ken an den ,,Fonds* eines Grossen hin zu institutionalisierten Abgaben an
einen Hauptling. In der Folge hétten sich wahrscheinlich durch solches all-
tagliche Machtstreben, das zur individuellen Sicherung des eigenen Lebens
selbstverstindlich ist, soziale Unterschiede verstirkt, wenn auch lange noch
ohne Herrschaft. Frauen wiirden mutmasslich hinsichtlich der Entscheidungen
fiir die ganze Gemeinschaft gegeniiber den Ménnern weitgehend machtlos
werden. (Harris, 1991)

Fiir manche dieser Mechanismen der Macht ist Vorratshaltung eine Bedin-
gung. Das gilt bereits fiir das Jung-Paldolithikum. Wir sehen sie in dieser
Epoche relativ friih durch Funde als verbiirgt. Sie kann vielleicht beziiglich
der Kultur-Gemeinschaft um den Gobekli Tepe am nahen, aber 1.000 Jahre
jiingeren Ort Neval1 Cori in schon ausgreifender und ,. kommunaler Weise
gesehen werden. Dort fanden sich neben einer kleinen Kultanlage mit T-Pfei-
lern steinerne Hauser, die an Vorratslager denken lassen. (Schmidt, 2008)
Diese Gebdude hatten auf Streifenfundamenten aus Steinen liegende unter-
liftete Platten-Fussboden. An gebrannte Tontopfe muss nicht schon gedacht
werden, sie werden spater erst erfunden, Gefdasse wurden damals unter ande-
rem aus Stein hergestellt, wie sie auch am Gobekli Tepe gefunden wurden.

Bereits im Natufien fanden sich Lagermdglichkeiten, seien es Gruben im
Fels oder mit Lehm oder auch Bitumen ausgekleidete Korbe in Abu Hureyra,
oder in der Hayonim-Hohle im Nordwesten Paldstinas wahrscheinlich Getrei-
degruben im Fels, oder lehmverputzte Gruben in (Ain) Mallaha noérdlich des
Toten Meeres. (Bartl, 2004) Aus etwas jlingerer Zeit sind Vorratslager ebenso
in der nordlich davon liegenden Euphrat-Region, in Mureybet und Jerf el
Ahmar stidlich und in Cayonii und Hallan Cemi nordostlich des Gobekli Tepe
bekannt. Bosinski vermutet fiir die Hamburger Kultur (Magdalénien, deutlich
vor dem Gobekli Tepe) Kenntnis von Konservierungsverfahren, die eine Vor-
ratshaltung ermoglichten, erldutert sie aber nicht. (1989) Bartl spricht von
getrockneten Fleischstreifen, die sehr lange haltbar zu machen waren. Es gab
also neben der Neuerungsfeindschaft den permanenten Druck zu Verdnderun-
gen, die zu Gruppenbildung und Institutionalisierung driangten.
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Geschlechterverhiltnis

Wenn beim frithesten bislang bekannten grosseren Monument, dem Gobekli
Tepe, offensichtlich zwei ausdriicklich als Manner bezeichnete heilige Figu-
ren im Mittelpunkt des Rituals stehen, die ich — in Anlehnung an die {ibliche
Besprechung des Altertums — Gotter nenne, wird nicht nur die Darstellung
einer sozialen Differenz der Geschlechter aus Sicht der herrschenden Ménner
notig gewesen sein. Sondern auch die Triebkraft aus diesem Konflikt ist damit
erkennbar. Hier ist — scheint mir — die Religion als primires Projekt einer
betonten Unterdriickung der Frauen erstmals in der Geschichte ablesbar;
wenn sie sich nicht vielleicht eines Tages tatsdchlich bereits in der Hohlen-
malerei entschliisseln ldsst, wie es ja friih angenommen wurde. Und darin ist
Triebkraft zu sehen, und sei es, dass die Verhiltnisse immer wieder als insta-
bil verstanden wurden — von den Maéinnern, die die Gemeinschaft deshalb
patriarchal gestalten wollten. Erst spéter, wenn die Frage der Méannermacht
ausdriicklich, institutionell hinreichend geklart war, ergaben sich wohl Frei-
raume fiir weibliche Gottheiten, wie Inanna in Sumer, stelle ich mir vor.
Frithe Auseinandersetzungen um die Machtposition der Frau konnten in einer
Zeit geschehen, in der die Frauen viel Nahrung beibrachten, etwa in dem sie
besondere neue Pflanzen dafiir erschlossen, wie Eicheln oder Yams, die
entgiftet werden miissen, um geniessbar zu sein, und daraus Anspriiche
ableiteten. Oder Mianner waren oft auswarts, zum Krieg vielleicht, und die
Frauen bekamen ,,natiirliche” Macht, weil sie nun noch mehr als sonst die
Lager unter sich hatten (etwa bei den IrokesInnen). Auf die Kraft der Mythen
zugunsten der Méanner verwies ich schon.

Frauen leben — wo immer iiber sie diesbeziiglich iiberhaupt etwas gewusst
wird — unter der Macht der Ménner, auch bereits bei einfachen WildbeuterIn-
nen. Das gilt bis heute in pri-operativen Gemeinschaften und Méannergrup-
pen: ,,Das Thema des sexuellen Missbrauchs war schon ein Schliisselthema in
Stammeskonflikten* — schreibt Miral al-Tahawy in Spiegel.de (15.2.16) zu den
sexuellen Ubergriffen im ,,arabischem Friihling® — ,,bei denen Frauen verge-
waltigt und lebendig begraben wurden. Der Korper der arabischen Frau ist
in der von Mdnnern dominierten Gesellschaft allen Arten von Unterdriickung
unterworfen: Er ist anfdllig fiir Vergewaltigung, Beschneidung, fiir Enteh-
rung, Entblossung. Diese Unterdriickung wurde mit dem Anstieg konserva-
tiver religioser Gruppen und dem Einfluss auf den religiosen Diskurs noch
verstarkt“. Das gilt mehr oder weniger generell in traditionalen Gemein-
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schaften. Doch zeigt die organisierte Gewalt im Krieg des Nahen Ostens spe-
ziell gegeniiber Frauen, durch Massenmord und Sklavinnen-Markt, das
Geschlechterverhiltnis noch einmal deutlich als eine wesentliche Bewe-
gungskraft der Geschichte. Die grosse Scheidung der Kulturen besteht im
Verhiltnis zu Frauen.

Dabei ist allein die biologische Unterscheidung der Geschlechter fiir die
Unterdriickung der Frauen ,,von Anfang an“ als Erkldrung nicht zu akzep-
tieren, selbst wenn wir eine entsprechende Dominanz bereits bei Tieren sehen.
Es geht schon damals um soziale Differenzen, um die Konstruktion von:
Geschlecht. Also ist nach alternativen Griinden zu fragen. Ménner haben
generell mehr Kraft, lernen eine grossere Aggressivitit. Zu erinnern ist auch
an den Boden, der im traditionalen Denken mit jenen identisch ist, die ihn
gewinnen und verteidigen: Méanner. Und eine gewisse Ehrfurcht vor miitterli-
chen Frauen bedeutet nicht gleich eine Muttergdttin, die selbst, wo es sie
gegeben haben mag, nicht gleich Macht iiber Ménner ausdriickt; noch heute
wird die ,,Ehre* zu schiitzen als Grund fiir ,,Aufsicht iiber die eigenen Frauen
in patriarchalen Gruppen betont.

Die Erscheinungsweisen der Geschlechterverhiltnisse sind weit gestreut.
Von der Unterdriickung und der hysterischen Abgrenzung von den Frauen bei
den Baruya bis zu einer angendherten Gleichheit bei den IrokesInnen zu einer
bestimmten Zeit (!) reicht wohl die Bandbreite. (Sanday, 1981) Letztere leb-
ten in dieser fiir Frauen vorteilhaften Weise womoglich erst als Ergebnis der
europdischen Eroberung, als die Méanner oft zum Krieg auf Seiten der briti-
schen Truppen abwesend waren. Sie waren schon ab etwa 1800 in Reservate
gezwungen worden, nachdem sie von den ,,Amerikanern® besiegt wurden.
(Wesel, 1980) Die Hinweise bei rezenten Wildbeuterlnnen auf eine gewisse
Gleichberechtigung der Frauen sind zahlreich fiir den inneren Bereich, aber
nur dort; das Aussen ist immer Miannersache (Boden, Verteidigung, Erobe-
rung, Rache). Die Khoisan, Hadza und /Kung gelten, wie die Mbuti und
andere, bis in unsere Zeit (!) als sehr einfache egalitdre wildbeuterische Grup-
pen. Doch die Ménner dort setzen ihre Vorstellungen gegeniiber Frauen
gegebenenfalls heftig durch. (Dux, 1997)

Anstelle eines Matriarchats hat es allerdings in verschiedenen Teilen der
Welt ,,Matrifokalitit“ gegeben: nicht die Frauen stehen im Fokus jener
Gemeinschaften, die aber matrilinear und matrilokal organisiert sind, der
Mann zieht zur Schwiegermutter, und die Frau bleibt in der Gruppe ihrer
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Mutter; ein guter Zusammenhalt fiir sie. Bei Matrifokalitit kann (!) sich eher
eine halbwegs ausgeglichene Machtbalance zwischen den Geschlechtern
ergeben. Spéter, wenn die feste einzelne Hofstelle die Basis des bauerlichen
Wirtschaftens geworden ist, gilt es primir, Hof und Felder als umgrenzte
Lebensbasis tiber die Generationen am Leben zu erhalten, und der Besitz
gehort dann — als Ausdruck des Bodens — wohl typisch den Ménnern.

Ich gehe davon aus: in den Lagern/ Camps der hier besprochenen fritheren
Zeit bilden die Frauen mit den Kindern einen bestdndigen Kernbereich. Die
Manner libernehmen die dussere Welt, auch die Jagd auf grossere Tiere haben
sie monopolisiert, sie verteidigen die Gruppe, fithren Krieg und Racheakti-
onen durch und fertigen ihre speziellen Werkzeuge/ Waffen. Und sie treiben
vielleicht externen Handel, der durch das Erzielen direkter ,,Handelsgewinne*
bei Fremden schon anders funktionieren kann, nach Aquivalenten, als der
interne, der aus Gabe und Gegengabe besteht. Die Frauen in traditionalen
Gemeinschaften besitzen ihr Gerdt und was sie im Lager und beim Sammeln
erarbeiten, die Ménner ebenso ihr eigenes Sammelgut, wohl auch die Jagd-
beute, die aber oft den Frauen zum Kochen und Verteilen iibergeben werden
musste. Das geschah durchaus im Gegenzug zu Arbeiten fiir die Méanner. Im
Inneren des Lagers entwickelt sich ein anderes soziales Gefiige zwischen
Frauen und Kindern, aber auch Alten und Kranken, die erst mit relativ dau-
erhaften Siedlungen als Lebensmittelpunkt eine lingere Uberlebenschance
bekommen. Und diverse Fertigkeiten werden entdeckt, wie die erwéhnte
Zubereitung bestimmter Nahrung. Frauen erkunden die ndhere Umgebung zur
Nahrungssuche, sammeln Kenntnisse liber Pflanzen und Kriuter der Region
und jagen Kleintiere. Dass Frauen bei grosseren Jagdunternehmungen mit
hinaus zogen, um die Beute zu verwerten, kann ebenso unterstellt werden;
zum Teil fielen ja riesige Fleischmengen an, die wahrscheinlich primér von
Frauen geschleppt wurden, wihrend die Manner den Tross stindig kampf-
bereit gegen Feinde und wilde Tiere schiitzen mussten, klar!

Interessant ist, dass in der Forschung die Jagd der Frauen auf kleinere Tiere
als Sammeln und nicht als Jagen bezeichnet wird, um Sammeln und Jagen,
wie Frau und Mann, deutlich zu trennen; dazu gleich im Exkurs. Solche Hin-
weise l0sen aber das generelle Problem nicht: es gab universell eine typische
Arbeitsteilung, kann unterstellt werden. Ob nun aus mystischen Angsten der
Minner heraus oder aus anderen Griinden. Die Funktionalitdat hat dabei ein
starkes Gewicht, ohne stets pragend zu sein; Macht zdhlt allemal mehr. Alle
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denkbaren Formen hat es irgendwann irgendwo wahrscheinlich mal gegeben.
Dabei haben die um den Lagerplatz herum Nahrung sammelnden Frauen oft
mehr davon bereitgestellt als die nicht immer erfolgreichen Jéager, selbst wenn
die durch das Fleisch in Kilokalorien mehr herbeigeschafft haben sollten. Die
Frauenforschung triagt dies seit Jahren vor. (Fuchs u. a., 2001)

Roaf verweist fiir Paldstina der Zeit 13.000 bis 11.300 bp auf liberwiegend
vegetarische Erndhrung. (1998) Godelier schreibt zum Beispiel von den
Mbuti-Pygméden am Kongo, die Frauen sammelten mehr als die Hélfte der
Nahrung. (1973) Owen zeigt, wieviel mehr organische Lebensmittel und
niitzliche Dinge als gemeinhin angenommen die Frauen und &lteren Kinder
sogar im hohen Norden sammeln. (1995; Fedigan, 1986) Sie bringen auf
tagelangen Sammeltouren ohne die Méinner riesige Mengen an Beeren ins
Lager, um sie fiir den Winter als Vitaminspender in Ol einzulegen; auch viel
Holz wird gesammelt. Fiir manche Frau ist aber auch Jagen eine normale
Beschiftigung, belegt Owen fiir jene Volker, und sei es fiir Tochter, wenn
eine Familie keine Sohne hat. (2005; 1998) Fiir die nordlichen — ,.eiszeit-
dhnlichen* — Gebiete Amerikas und fiir das europdische Magdalénien hat sie
zusammengestellt, was an ess- und nutzbaren Pflanzen und Kleintieren zur
Verfligung stand, die iiberwiegend von Frauen eingeholt und vor allem auch
bearbeitet wurden. Sie problematisiert auch den Gebrauch von Werkzeug als
oft von beiden Geschlechtern benutzt. (2005) Das muss jedoch auch immer
erlaubt sein! Doch schon, wenn wir die frithen Steinwerkzeuge betrachten,
sehen wir neben Speer- und Pfeilspitzen iiberwiegend Schaber, Stichel, Ahlen
und Klingen, alles Werkzeug zumindest auch fiir Frauenarbeit, das Frauen
wahrscheinlich selbst fiir sich herstellten, schon im frithen Afrika, der
Aterian-Kultur.

Exkurs: Trobriand 2 - Frauengleichheit?

Wir kommen nun erneut zu jenem rezenten Urvolk, dessen Geschlechter —
den IrokesInnen dhnlich — von Malinowski als weitgehend gleichberechtigt
beschrieben wurde: zu den Trobrianderlnnen. Zuvor mache ich eine kurze
Bemerkung zum Geschlechterverhiltnis der Baruya, das ebenfalls zur Dar-
stellung im Rahmen meiner Arbeit geeignet wire, weil es eine besonders
strenge Form der ,,Minnerherrschaft* darstellt, wie Godelier sie nennt. (1987:
31) Mir scheint aber die Beziehung der Geschlechter auf Trobriand interes-
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santer flir dieses Thema, und ebenso die Widerspriichlichkeit Malinowskis
dazu.

Godelier erlautert die Basis der Macht liber die Frauen der Baruya: 1.
Frauen sind vom Bodenbesitz ausgeschlossen, haben 2. kein Werkzeug zur
Rodung des Waldes, 3. keine Waffen fiir Jagd und Krieg, 4. ist ihnen die Salz-
herstellung, ein Handelsgut, nicht erlaubt, ebensowenig 5. Besitz und Nut-
zung der ,heiligen Gegenstdnde, und 6. haben sie wenig Einfluss bei der
Verwandtschaftsbildung. (1987: 53f) Werkzeug, wie selbst der Grabstock —
erganze ich aus seiner Studie —, wird ihnen von Ménnern geschenkt (Viter,
Briider, Gatten). Godelier betont zugleich einen ,,Zustand von Konkurrenz
und Kampf zwischen den Geschlechtern®. Es ginge den Frauen (eher ver-
steckt) durchaus um Autonomie, (86f) aber nicht um eine generelle Infrage-
stellung der Ménnerherrschaft. (69)

Nun zu den Gemeinschaften auf den Trobriand-Inseln. Sie haben seit den
Berichten Malinowskis vom Anfang des 20. Jahrhunderts einen besonderen
Ruf, nicht zuletzt wegen der betonten Gleichheit der Geschlechter und der
sexuellen Freiziigigkeit ihrer Jugendlichen, die aber unter Kontrolle der
Erwachsenen blieb. Und die den jungen Ménnern mehr zustand als den Frau-
en. Ging eine Braut auf Abenteuer aus und wurde von ihrem Brédutigam
erwischt, war kollektive Vergewaltigung durch dessen Kumpel mdoglich. Die
Gleichberechtigung der Frauen zeigt sich beim genauen Blick generell als ein-
geschrankt: sie hétten — sagt Malinowski zum Schluss — nur einen eigenen
(also: inneren) Einflussbereich. (1979) Zudem konnten ihm, einem ver-
klemmten Europder, wie aus seinem Tagebuch fiir jene Zeit um den Ersten
Weltkrieg hervorgeht, als Massstab fiir Gleichheit nur die gebildeten Europée-
rlnnen dienen; da mochten die nackten Briiste auf Trobriand schon Wirkung
zeigen. Sie seien, anders als die Frauen in Nachbarstimmen, herzlich und
freundlich, und viele von ithnen sehr hiibsch; immerhin! Dabei iibersah er
noch eine Verbindung der Frauen untereinander, die dem Kula der Ménner —
zu dem wir noch kommen — im Kleinen entsprach, wie ein Herausgeber seiner
Arbeiten, Kramer, schreibt. (in: Malinowski, 1981: 420) Die Vormacht der
Mainner steht ausser Frage. Viele der Frauen iibernehmen Gartenarbeiten, das
sei ein Vorrecht und eine Pflicht, und auch andere angesehene Aufgaben,
selbst im rituellen Bereich. Zumindest bei einer bestimmten Festspeise essen
aber die Ménner zuerst, bevor die Frauen den Rest bekommen. Ist ein Kanu
draussen auf See zu langsam oder passiert sonst ein Ungliick, liegt es wahr-
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scheinlich an der Untreue oder einem anderen Tabubruch der Frau zu Hause!
Frauen diirfen ein neues Kanu nicht vor der ersten Fahrt betreten.

In einem weiteren Band iiber das ,,Geschlechtsleben der Wilden in Nord-
west-Melanesien hat Malinowski die Situation der Frauen der Trobriand-Ins-
eln erldutert. (1979°) Beinahe ist es eine Regel bei ihm: erst wird die Freiheit,
Bedeutung, Gleichberechtigung der Frau betont, dann kommen die Einschréin-
kungen, um vielleicht abschliessend nochmal die Bedeutung der Frau heraus
zu stellen. Um das Verhiltnis der Geschlechter nur anzudeuten: ,,er” macht,
wenn notig, die besonders schwere Arbeit im Garten, ruht sich jedoch immer
vor dem Essen aus, das ,,sie” — nach ihrer Arbeit — inzwischen zubereitet, die
auch allein fiir das Wasserholen zustindig ist; das macht sie am manchmal
einen Kilometer entfernten ,,Klatschzentrum®. Kiichengerite und Bastrocke
gehoren ihr, Waffen, Werkzeuge und die ,,hochbewerteten Gegenstinde®, wie
die Halsketten und Armreifen des grossen Tauschhandels Kula iiber viele
Inseln, ithm, der immerhin auch seine eigenen Sachen ausbessert (ein Bana-
nenblatt als Schurz). Dass sie seine rituellen Dinge oder gar Waffen nicht
beriihren darf, ist kaum erwahnenswert.

Frauen konnen auf Trobriand, auch bei hohem Adelsstand (!), nie Hauptling
werden, und haben ,,natiirlich kein entsprechendes Vorrecht auf Polyandrie®,
wie Miénner auf Polygynie. (41) Frauen sind (natiirlich) ausgeschlossen von
der politischen Macht und haben auf Stammes-Versammlungen keine Stimme
auf dem Dorfplatz (kein: Klatschzentrum). Der ist im Alltag der Platz der
Manner, der durch die reprasentativ gestalteten Lagerhéduser fiir Yamswurzeln
begrenzt ist. Frauen und Kinder bleiben normalerweise auf der Strasse dahin-
ter und vor den ganz aussen stehenden einfacheren Wohnhiitten. (weitere
Fotos: Young, 1974-1: 100) Bestimmte Magie diirfen Frauen ausiiben, das gilt
auch fir die nicht-6ffentliche Gartenmagie, die sehr komplexe 6ffentliche ist
Mainnersache. Die Hexerei einiger Frauen zeigt die Differenz noch einmal:
Zauberer arbeiten gegen Belohnung offentlich, gewerblich; ordentlich, fiige
ich hinzu. Doch die fliegende Hexe ist wild, frisst die Eingeweide ihrer Opfer;
sie ist eine reale Frau im Dorf, die sich dazu bekennt, hat geschlechtliche
Beziehungen mit {iberméchtigen, hochst bosartigen Wesen (das hort sich
auffallend deutlich an, wie das bei uns bei der Hexenverfolgung viele Frauen
unter der Folter zugaben). Als ihre eigene unsichtbare Doppelgidngerin fliegt
sie weit umbher; ,,meist ist sie auch eine starke Personlichkeit, denn das
scheint zum Stande einer Hexe zu gehoren‘. (48) Aber sie werden dort nicht
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verbrannt, sondern sind geflirchtet und deshalb geachtet. In einer unbekannten
Nah-Ferne zu Trobriand gibt es auch ,,Amazonen* auf einer Insel, auf der sich
dorthin verirrende Seefahrer per Geschlechtsverkehr getotet werden, um den
Frauen Nachwuchs zu erméglichen; das klingt sehr nach Kenntnis der Grie-
chischen Epen, auf die manche Berichte liber rezente Urvdlker offensichtlich
zuriickgreifen, wie es schon Humboldt sah. (1967)

Bei den fiir sie 6ffentlichen Festen (!) ist es den Frauen auf Trobriand ,,nie
verboten [!]| zuzusehen oder sich zwanglos unter die Mdnner zu mischen auf
Grund einer vollkommenen Gleichberechtigung [!]|; Neckereien und Scherze
werden ausgetauscht und eine lebhafte Unterhaltung findet statt (44; der
Ethnologe spricht, wie sich Malinowski im Buch gern nennt, aber fiir Europa
um 1915 mogen diese Frauen relativ frei gewesen sein). Und ganz hinten
erfahren wir beinahe beildufig, der Bruder sei auch der Vormund der
Schwester, nicht nur der von deren Kindern. (1979") In seinem Tagebuch, in
dem er immer wieder liber die ,,Niggers* schimpft, erwidhnt Malinowski ganz
nebenbei eine heulende junge Frau, die gerade von ithrem Mann verpriigelt
worden sei. Wir kommen auf Neuguinea und Umgebung noch zuriick, wo es
etwas slidostlich, in Melanesien, drastische Geschlechter-Beziehungen gab:
~Ehefrauen miissen hdufig Schlige und das in sexueller Hinsicht auch oft
gewallttdtige Verhalten der Mdnner hinnehmen®. (Forge, 1974-1: 106)

Zuriick zu den Gemeinschaften der Steinzeit. Viele lebenswichtige
Dinge werden von den Frauen gewonnen und bearbeitet, wie unter anderem
das Gerben durch Kauen und wohl auch das Ndhen, das besonders in kélteren
Zonen von elementarer Bedeutung ist, bis oft hin zum Hiittenbau, der sich aus
dem Errichten eines Windschutzes im Lager entfaltet haben mag. Das alles
erfordert vielfaltiges Werkzeug. Haben sie womoglich sogar frithe Schrift-
zeichen als Mittel im Haushalt entdeckt? Dass Landbau und Viehhaltung von
thnen entwickelt wurde, gilt offenbar allgemein als gesichert — bewiesen (und
beweisbar?) scheint das nicht. Doch wer sollte sich um in der Wildnis aufge-
fundene Jungtiere gekiimmert haben, wenn nicht Frauen und Kinder?

Bei allen wichtigen Errungenschaften der Menschheit, sei es Werkzeug oder
,Kunstproduktion®, sind es meist wie selbstverstindlich die Mainner, die
Minnern als Schopfer gelten, obwohl es keinerlei Belege dazu gibt. Immer
wieder werden frithe Menschengruppen nur als ,,Jager* gedacht, nicht nur
weil sich vom Frauenleben weniger iiber die Jahrtausende erhilt, sondern als
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grundsdtzlich mannliche Sicht auf die Welt. Kenntnisse liber Tiere hatten
auch die sammelnden und die Jagdbeute verwertenden Frauen, die beispiels-
weise den Hohlen stindig nahe waren und vielleicht das Malen begannen. Oft
sind Frauen gerade bei ,,Fummel-Arbeiten* geschickter. Sollten Ménner die
sehr kleinen Perlen als Schmuck in Serie gemacht haben, die sich in den Gri-
bern von Sunghir fanden? Sie waren wohl an die Kleidung geniht. Eine Perle
herzustellen habe zwischen 45 Minuten und zwei Stunden gebraucht, zeigten
Experimente. Das dortige Doppelgrab zweier Jugendlicher von vor 24.000
Jahren enthielt 10.200 Stiick davon — mindestens 7.650 ,,Mannstunden®, oder
fiir eine Person 319 mal durchgehend Tag und Nacht, mindestens! Und dazu
das Herstellen von ,,Ndhgarn* und das Anndhen. Noch etwas élter sind iibri-
gens erste Spuren gewebter Stoffe in einer Tonschicht in Pavlov, Tschechei.
Auch eine typische Miannererfindung.

Ohne die Sicherheit, bei der Heimkehr von der Jagd ein Lager vorzufinden,
Kleidung zu haben, Kleinvieh, Obst, Gemiise und Salat auch, und das Dach
iiberm Kopf, liesse sich nicht nur schlecht Kunst machen. Wenn es ab irgend-
wann auch eine generelle Arbeitsteilung zwischen den Geschlechtern gegeben
haben wird, ist wohl von einer sehr breiten Uberlappung der Titigkeiten aus-
zugehen, fast alle machten alles. (Owen, 2005) Wenn nicht schon iiber tabui-
sierte Bereiche Ménner sich — etwa wegen der Angst vor der Menstruation,
die fiir Leben und Tod steht — ihre besondere Machtstellung gesichert haben.
Nicht zuletzt auch, um den Frauen die regelmissig schwerste Arbeit und die
langste Arbeitszeit aufzubiirden. Die Frage ist nicht, ob Frauen alles konnen,
was Ménner tun, sondern was sie diirfen.

Manches Tabu wurde offenbar in diesem Sinn gegen sie erfunden. Die
geschlechtliche Arbeitsteilung mag schon sehr friih weniger von den Féhig-
keiten und Funktionalititen als von ménnlichen Machtinteressen bestimmt
worden sein, zuerst die der Viter liber ihre Tochter. Wir sehen ja durchaus die
prinzipielle Moglichkeit fiir Frauen, durch intensive Arbeit und die Garantie
der Reproduktion des Lebens einen Anteil an der Macht zu gewinnen, was
aber insgesamt selten gelingt, weil liber die ,,Werte* in der Gemeinschaft
,,hohere* Positionen den Ménnern vorbehalten sind, beziehungsweise aktiv
mythisch ,,definiert werden. So wie es schon bei Wildbeuterlnnen eine
geschlechtsspezifische Behandlung der Kinder in der Initiation gab, mit der
die Macht ebenfalls ,,zugeteilt” wird, oder auch die Empfindung der Angst.
(Kanz, 2013)
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Es gab wohl auch mal Frauen, die mit in den Krieg zogen, wie offenbar bei
den Blackfoot. (Lee/ Daly, 1999) Childe, der den Begriff der Neolithischen
Revolution formulierte, und der bereits be1 WildbeuterInnen die Frauen unter
Mainnerherrschaft stehend fiir moglich hélt, spricht von Gréabern am Baikal-
see, in denen Frauen mit Kindern und ihrem Bogen begraben wurden. (1958)
In einer Katalogbesprechung iiber die ersten Bogen als Waffen wird davon
ausgegangen, lange Bogen, deren Gebrauch relativ weniger Kraft (aber einen
lingeren Auszug) brauchen, deuteten auf Verwendung durch Frauen hin.
(Junkmanns, 2009: 198) Es wird auch deshalb mal kdmpfende Frauen gege-
ben haben, weil vielleicht die Zahl der Ménner dezimiert war. Bei den Skyten,
also erst um 3.000 bp, finden sich einige Frauengriber mit Waffen, einige,
aber nicht alle (und nicht die Griaber der Manner womdoglich mit Tontdpfen).
Von ihnen kam die Amazonen-Chefin Penthesilea in der griechischen Mytho-
logie, die — wieder eine mythische Frauenmacht-Vernichtung — von Achill
erschlagen wurde. (Grimal, 1977°) Vielleicht wurde eine Anderung der
Matrilinearitdt zum Patriarchat damit beschrieben. Auch am Amazonas ent-
deckte ein spanischer Priester im 16. Jahrhundert langhaarige Frauen, die das
Boot der Eindringlinge mit Bogen und Pfeil angriffen hétten — Amazonen!
Dem verdngstigten, an den edlen Griechen ausgebildeten Priester, fiel nichts
besseres ein.

Die Wahrscheinlichkeit, dass die Menschen in Kleinfamilien leben, wenn
auch zusammen in grosseren Einheiten, ist hoch; allerdings gibt es bei rezen-
ten Urvolkern oft Polygynie wie es bel manchen auch Frauentausch auf Zeit
gibt. Das verweist noch einmal ganz elementar auf Machtverhéltnisse, auf sol-
che von ,,Besitz* auch. In welcher Weise sich das dann jeweils real entwick-
elte, ist nicht erschliessbar. Eine solche mogliche Herausbildung eines Kerns
der Gruppe im Lager wire in der idealisierten Form eines Typus ein urwiich-
sig entstandener, ein organischer Prozess, der weitgehend der Funktionalitét
aus der Mutter-Kind-Beziehung folgt. Wie obskur seinerzeit auch immer dazu
iiber die Welt gedacht/ geglaubt wurde, welche Tabus auch immer erfunden
wurden. Und religiose Ordnungen stellen wohl immer die Frauen zuriick,
scheinen gerade dazu erfunden; weshalb ich nach dem Bau des Gobekli Tepe
eine relative Gleichberechtigung der Geschlechter dort fiir vollig unwahr-
scheinlich halte.

In Sumer — mit einer gottlichen geschlechtlich gemischten Doppelspitze von
Tempel und Palast — waren Frauen eindeutig den Mannern unterworfen, sehen
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wir noch. Da konnte Inanna zur wichtigsten Gottin des Krieges und der Liebe
werden, sie blieb: Mdnnergéttin. (Balz-Cochois, 1992) Die fortschrittliche
Bewegung passiert hier und da in Zeit und Raum und iiberall in homd&opathi-
schen Dosen. Wir sehen schon bei Wildbeuterlnnen vielfiltige Hinweise auf
konfliktreiche Geschlechterverhéltnisse. Mit den nach meinen Thesen relativ
spéten Institutionalisierungen — die ich nach dem folgenden Exkurs anspreche
— muss es fiir moglich gehalten werden, dass bereits die Verwandtschaftsbil-
dung auch den Zweck hatte, die mannliche Position als fiihrende zu betonen.
Allerdings ist es besonders schwer, fiir diese permanente Auseinandersetzung
der Geschlechter direkte Belege zu finden, noch in unserer Zeit wird ja mit
zum Teil obskuren Behauptungen um Ménnervormacht gerungen. Extrem
noch die im frithen 20. Jahrhundert in Europa gebrauchten geistlosen Begriin-
dungen gegen Frauenemanzipation, wie beim Kampf der Frauen um den
Zugang zur Bildung oder zu Wahlen. (Beauvoir, 1949) Andere Weltregionen
folgen nur langsam.

Exkurs: Geschlecht in der Wissenschaft

Zum Geschlechterverhiltnis ist an dieser Stelle auch ein Blick auf die Wis-
senschaft zu werfen, die dieses Problem ja mit zu bearbeiten haben sollte.
Doch es amiisiert immer wieder, wie leichtfiissig in den hier besonders inte-
ressierenden archédologischen und ethnologischen Texten die Geschlechter-
frage als vollig geklart erscheint. Méanner sind die Helden der Weltgeschichte,
Frauen nur Beiwerk — jedenfalls in den Augen mancher Wissenschaftler.
Doch die Méannerzentrierung bei den Interpretationen diskreditiert geradezu
solche Wissenschaft, solange diese Problematik nicht einmal reflektiert wird.
Manche Ausserung wire ja ganz putzig, blieben solche gelehrten Auffassun-
gen nur ,,Meinung®“. Doch sie beriihren durchaus die methodische Qualitdt
von Wissenschaft, zeigen fehlende Quellenkritik und mangelnde Reflexion.
Wenn an aufgefundenen Artefakten keine Spuren erkennbar sind, wer sie
herstellte und nutzte, sind Aussagen eben nicht moglich. Wird eine daran
anschliessende Spekulation unternommen, muss erwartet werden, dass sie die
verschiedenen Moglichkeiten diskutiert. Wer liber Gruppen, Gemeinschaften
oder Gesellschaft fabuliert, ist gehalten, eine Lebensweise zu bedenken, die
eine Uberlebensmoglichkeit zeigt. Die Phantasie vom ,,Grosswildjiger* als
Grundtypus des friithen Homo sapiens ist das eher nicht. Wie sollte gerade
diese Lebensweise sich ohne eine Basis im Frauenlager entwickeln konnen?
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Ein solches Lager als Zentrum einer sammelnden und Kleintiere jagenden
Gruppe ist dagegen lebensfiahig. Erst die von Wissenschaftlerinnen durchge-
setzte Debatte hat eine realistische Sicht auf historische Gemeinschaften mog-
lich gemacht.

Diese Kritik richtet sich ebenso an gegenteilige Einseitigkeiten, in denen
beispielsweise ein Matriarchat (als ,,Frauenherrschaft oder priméire Frauen-
macht gegeniiber Miannern) behauptet wird, fiir das es in der Geschichte
keinerlei Belege gibt.

Wir haben es also mit einer Vielzahl an Elementen zu tun, die schon ab
der frithesten Zeit der hier besprochenen Gemeinschaften das Geschlechter-
verhéltnis als zihen Kampf um Ausgleich der Kréfte nachvollziehbar machen.
Deren — auch wissenschaftliche — Beschreibung diente bislang allzuoft dem
Unterdriicken dieser permanenten Auseinandersetzung. Deshalb sind die Leis-
tungen der Frauen in Richtung Sesshaftwerdung bis hin zu einer zumindest
,hauslichen* Kulturentwicklung weitgehend verschiittet geblieben. Und doch
zeigt sich fiir jene, die den Geschlechtergegensatz zur Kenntnis nehmen,
bereits in der frithen Geschichte, dass er fiir ihren Verlauf substantiell ist; aus
dieser Sicht ist die menschliche Geschichte neu zu analysieren.

Institutionalisierung

Wihrend das Geschlechterverhéltnis schon in einfachsten Gemeinschaften
von Bedeutung ist, vielleicht schon in den Hohlenbildern durch Paarbildungen
abgebildeter Tiere und Vulvendarstellungen ,,bearbeitet wurde, sind wohl
erst relativ spét formale Institutionalisierungen grosseren Ausmasses fiir jene
Leben notig. Selz sieht noch in Sumer und Akkad, dass seinerzeit ,,die Got-
terwelt erst im Laufe des 3. Jahrtausends [v. Chr.] in Genealogien und Fami-
lien organisiert wurde®. (2010: 111) Da auch er meint, es wiirden ,,die gesell-
schaftlichen Ordnungen in die Gotterwelt iibertragen, wire die Sumerische
Institutionalisierung der Verwandtschaft zu diesem Zeitpunkt dort zu einer
neuen Form gelangt. (109) Recht spit also.

Wie funktioniert die Institutionalisierung? Mit dieser Frage kommen wir zu
einigen Bemerkungen zur gesellschaftlichen Konstruktion der Wirklichkeit,
das ist eine treffende Formulierung von Berger/ Luckmann (1969) fiir solche
Prozesse. Sie finden in allen Gruppen und Gemeinschaften sehr frith einfach
durch die Eingewohnung in eine vorerst alternativlose Welt statt. Erst dann
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als relativ bewusste reflexive formale Institutionalisierung; informelle Spuren
gibt es — wie bei der Macht — in jedem Zusammenleben: sie ist die Typisie-
rung immer wiederkehrender Handlungen in einer Gruppe/ Gemeinschaft/
Gesellschaft, durch die zum Beispiel der Zugriff aufs Essen, der Ritus, oder
ein Heiligtum als Institution entsteht, oder aus der bloss gefiihlten eine organi-
sierte Verwandtschaftsordnung. Alltag werde durch Wissen und Sinngebung,
die das Ganze, die objektive (Um-) Welt, strukturieren, iiberschaubarer (mit
Hilfe von Mutterbruder und Kreuzkusin(e) beispielsweise, letztere sind
Onkeltochter oder Tantensohn).

,Alles menschliche Tun* — schreiben Berger/ Luckmann — ,,ist dem Gesetz
der Gewohnung unterworfen. Jede Handlung, die man hdufig wiederholt, ver-
festigt sich zu einem Modell, welches unter Einsparung von Kraft reprodu-
ziert werden kann und dabei vom Handelnden als Modell aufgefasst wird*.
(1969: 56) Diese Habitualisierung, etwas zur Gewohnheit machen — wie
bestimmte Handlungen, oder Ténze bei besonderen Anldssen — gehe jeder
Institutionalisierung voraus. Die finde statt, ,,sobald habitualisierte Handlun-
gen reziprok typisiert werden. Jede Typisierung, die auf diese Weise vorge-
nommen wird, ist eine Institution®. Die wechselseitige Typisierung gelte flir
Akte (etwa Riten) und Akteure (etwa als anerkannte HeilerInnen). Das Han-
deln der Akteure werde zur sozialen Rolle (in der bereits Arbeitsteilung auf-
scheint). Eine Institution konne auch als Wissensvorrat verstanden werden,
der einen Sinn repréasentiere.

Fiir sich individuell, und Frauen dazu fiir die eigenen Kinder sammelnde
Frithmenschen waren strukturell wahrscheinlich nicht sehr verschieden von
Schimpansen in threm Hordenleben. Es gibt fiir biologisch dhnlich gebaute
Sauger bei dhnlicher Lebensweise, ndmlich vom Wege zu sammeln, was sich
findet, nicht so sehr viele Alternativen. Speere gab es schon vor 400.000 Jah-
ren, das sagt auch nicht viel, Affen (und dhnlich schon Vogel) nutzen Zweige
zum Termiten-Angeln. Autonome Mitglieder einer frithen Menschengruppe
vereinen sich theoretisch freiwillig, schon Schimpansinnen wechseln manch-
mal die Gruppe. (Henke/ Rothe, 1999) Doch Menschen mit ihren weiterge-
henden geistigen Moglichkeiten sind in anderer Weise mit ihren Gruppen und
auch emotional intensiver verbunden, weil sie sich identisch ,,wissen* und
auch noch beim hinein ,heiraten® in eine fremde ,,Familie* der ithrer Geburt
verbunden bleiben. Immer noch sorgen alle dlteren Personen fiir sich selbst.
Alle verrichten notwendig dhnliche Tétigkeiten, auch beim Ausschlachten
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von Aas und dem Jagen von Kleintieren. Gelegentlich gibt es gemeinsame
Jagden auf grossere Tiere mit allen Mitgliedern, bevor der organisiertere
miannliche Jagdzug liber grossere Distanzen und ldngere Zeiten entwickelt
und monopolisiert institutionalisiert wurde. Die Erwachsenen sind untereinan-
der weitgehend gleichgestellt, manche sind besonders stark, andere ausdau-
ernd, einige kliiger als andere, andere nur dlter und deshalb von grosserer
Erfahrung und Selbstsicherheit oder nachdriicklicher beim Einfordern von
Ehrbezeugungen. Soziale Beziehungen entwickeln sich, zwischen Individuen
wie hinsichtlich von Vereinbarungen zur Teilung der Lebensmittel in Grup-
pen, die irgendwann nicht mehr individuell nur angeeignet und verzehrt
werden. Altere und Kranke kénnen dann aus einem Gesamtfundus selbstver-
standlicher mitversorgt werden; die emotionale Abhéngigkeiten von den
Eltern bildet sich zur Institution aus, zur Regel, die Alten miissten mitversorgt
werden, was kaum von Anfang an schon bei Menschen Standard war, oder:
,Heirat* folgt Elternwillen, wird zur die Sexualitit beschrinkenden Regel.
Arbeitsteilungen entwickeln sich in dieser Weise bereits frith im Kleinen
iiber soziale Rollen, irgendwann entsteht die institutionell fixierte verwandt-
schaftliche Organisation, wie wir noch bei der Stammes-Organisation am Bei-
spiel der Gentilgesellschaft sehen werden. Daraus ergibt sich eine Starkung
gegeniiber anderen Gruppen, die diesen Prozess noch nicht kennen, und auch
die emotionale Entwicklung geht damit einher. ,,Denn die Gewéhnung an ein
hoheres Mafs von Langsicht und an eine stirkere Zuriickhaltung der momen-
tanen Affekte [...] gibt unter Umstinden den Angehorigen der einen Gruppe
eine bedeutende Uberlegenheit iiber die einer anderen*, schreibt bereits Elias,
wenn auch fiir eine andere Zeit und auf Basis der Psychoanalyse. (1936-2:
387) So werden Gruppen/ Verwandtschaften nach innen wie aussen stérker.
Doch zu Beginn des Aurignaciens war wohl die Institutionalisierung des
Verwandtschaftssystems noch nicht oder hochstens recht schwach ausgeprégt.
Seine Entstehung im bewussten Sinn der Menschen wird zu einer bedeuten-
den Kraft des sozialen Wandels im Jung-Palédolithikum. Als nicht mehr nur
von gewohnheitsméassiger Nidhe besonders der Kinder und Eltern ausgegan-
gen, sondern mit Positionen wie Mutterbruder und Kreuzkusine und dartiber
hinaus die Gruppe strukturiert wird. Aus der gefiihlten kleinen Urfamilie wird
bei rezenten Urvolkern eine zum Teil dusserst komplizierte, aber auch schlag-
kréaftige Organisation, wenn der wachsende Verband iiber die Sippen hinaus
grosser wird und dessen Krieger organisiert geplant einsetzbar werden. Aus
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strukturell gleichen, segmentdren Gemeinschaften (Durkheim) entstehen
sozial abgestufte Verbdnde, die ich beim Gobekli Tepe als hochwahrschein-
lich ansehe.

Macht, als alltidgliches zur Geltung bringen der individuellen Anspriiche,
zeigt langsam Uibergreifende soziale Wirkung, besondere Tatigkeiten bringen
der Gruppe Nutzen und entsprechend Ansehen fiir die AkteurInnen. Fiir Min-
ner bald mehr als fiir Frauen, die aber ihre S6hne durchaus in diesem Sinn
erziehen, denn kraftvoller Schutz durch sie schien damals wichtiger als eine
feministische Gesinnung. Bei sehr friithen Menschengruppen muss es also eine
Zeit gegeben haben, die nur gering und noch unreflektiert ,,naturwiichsig* und
hochstens quasi-institutionell geprdagt war; irgendwann zwischen Tier und
Mensch. Durch bloss gefiihlte verwandtschaftliche Bindungen etwa (die es
bei Schimpansen bereits gibt; Tomasello, 2006; Henke/ Rothe, 1999). Spiter
ergab sich flir frilhe Gemeinschaften immer ausgeprigter eine (fast) voll-
standige Institutionalisierung, wie wir sie aus vielen Berichten iiber rezente
Urvolker nachvollziehen kdnnen, wo nichts, aber auch gar nichts ohne rituelle
Absicherung geschieht, sei es vor der Jagd, danach, beim Ausheben einer
Hausgrube... Und alles ist Ritus. Auf dem Wege hin zu komplexeren Gemein-
schaftsformen konnte die Institutionalisierung sich wieder verringern, weil
etwa in der Gross-Siedlung, oder dann in der sumerischen Stadt, eine so
komplette soziale Kontrolle nicht mehr moglich war, beziechungsweise tiber
bewusste verinnerlichte Kontrolle angestrebt wurde, wie unter dem Stichwort:
Person noch besprochen wird.

Wann entstanden erste Institutionen mit weitreichender Wirkung dieser Art?
Eine Funktionsteilung wie: Minner das Aussere, Frauen das Innere, konnte
von Anfang an aus dem Tierreich ,,mitgebracht* worden sein; auch sie sehen
wir bereits bei Schimpansen. (Henke/ Rothe) Doch musste aus den instinktiv
verbundenen Gruppen diese Normalitét sich in erworbene, soziale Kompetenz
transformieren. Dann wird vielleicht Frauen das ,,grosse* Jagen verboten, um
diese Jagdform als méannliche Institution zu etablieren, oder ithnen wird die
Werkzeugherstellung genommen — sie werden ihrer Kenntnisse enteignet —
und die Garten-Geréte ithnen nun von ihren Ménnern ,,geschenkt. So entsteht
dieser Prozess der formalen Institutionalisierung bis gelegentlich hin zur weit-
gehenden Starrheit einer Gemeinschaft (extrem im Kastenwesen).

Fiir die jlingere Zeit haben wir deutliche Beispiele. Etwa bei der Verrechtli-
chung des athenischen Stadtstaates, wenn ein Preistrager der Tragddiendich-
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tung das Gerichtswesen gegeniiber den nach alten Vorstellungen Rache for-
dernden Erdgoéttinnen als nun vorrangig betont und in diesem Sinne mit sei-
nem Epos reale Politik macht, wie Aischylos (Die Eumeniden; die aufgefiihr-
ten Tragddien wurden im Wettbewerb bestimmt). Bachofen hat in diesem
Stiick eine andere Entwicklung gesehen: die griechische Uberwindung des
,Mutterrechts”, weil beim Freispruch des Muttermorders Orest nun die
Vaterschaft als wichtiger vor dem miitterlichen Gebaren angesehen worden
sei. (Wesel, 1980) Meinerts (0. Jg.) verweist auf beide Interpretationen;
Athene stirkt zugunsten Orests den Gerichtshof: Aeropag; eine &dusserst
bedeutende Institutionalisierung.

Und éhnliche Prozesse geschehen iiber die parallele Entwicklung des Reli-
giosen, um auf eine weitere bedeutende Triebkraft zum sozialen Wandel hin-
zuweisen.

Religiositit

Als Grundlage des Religiosen ist eine generelle Mystifikation der Umwelt
zu bedenken, wenn also Menschen alle Erscheinungen der Welt als Subjekte
oder handelnde Krifte empfinden, allerdings in abgestuften Formen, zuerst
vielleicht sehr wenig, eben mehr gefiihlt als formal bestimmt, dann differen-
zierter bis hin zu in Mythen/ Ideologien priasentierten Gottlnnen. Sehen Men-
schen hohere Michte in Form magischer Geistwesen, ist hier generell von
Religiositdt die Rede, selbst wenn sie in frithen Formen mehr als vage Natur-
eigenschaft empfunden worden sein mag (prd-animistisch), noch lange nicht
als institutionalisierte Religion. Beispielsweise als unwillkiirliches Ducken bei
Blitz und Donner, wenn der Wind raschelnd durch das Gestrduch braust oder
Hagel entsteht. Erst sehr viel spéter wurde vielleicht ein Windgeist erkannt/
benannt, spiter die Gottin des Windes in einer konzeptuellen Religion; noch
Da Vinci zeichnet einen Gott des Windes. (Arasse, 2005: 438)

Das Religiose, zuerst ein Animismus, spater mit definierten Gottlnnen, ver-
dndert sich generell parallel zur weltlichen Lebensform. Das geschieht nicht
durch Widerspiegelung sowjetischer Simplifizierung. Es gibt Machtprozesse
zwischen und innerhalb institutionalisierter Gruppen der Gemeinschaften;
selbst HeilerInnen und Priesterlnnen miissen sich um ithr Ansehen kiimmern,
um wirksam sein zu kénnen, woraus sich wiederum Hierarchien ergeben, spa-
ter ein Oberpriester beispielsweise. Zusammen mit einer allgemeinen Institu-
tionalisierung entwickelte sich wahrscheinlich das Religidse entsprechend,
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das die generelle Denkform darstellt: alles ist mystisch, alles religios. Mit ihm
werden die unhinterfragbaren gottlichen Gewissheiten mobilisiert. Nicht
zufillig kommen in Sumer Tempel und Palast in ein Spannungsverhéltnis,
wie wir bei Gilgamesch lesen, moglicherweise deuten die zwei Gotterfiguren
am Gobekli Tepe schon auf eine solche Situation zweier Sphéren: weltlich -
geistlich, simpel ausgedriickt. Vielleicht verbanden sich zwei religiose
Systeme zu einem gemeinsamen Stammesbund.

Gibe es eine religiose Entwicklungslinie, dann hétte die wohl bis hin zu
Gottvater Zeus sechs typische Stationen:

1. unbenannte pri-mystische Formen (Altere WildbeuterInnen);

2. eine verdichtete mystische Naturreligion mit benannten Geistwesen,
wahrscheinlich schon mit entsprechendem Personal: Heilerlnnen etwa
(Jiingere WildbeuterInnen);

3. entstehen erste Gottlnnen aus diesem Kreis der frithen Geistwesen
wohl zusammen mit Priesterlnnen (Sozial-differenzierte Gemeinschaften).
Danach muss

4. eine bduerliche Religion bedacht werden, die bis ins frithe Meso-
potamien reichen konnte. Es folgt

5. ein grosseres Pantheon in sozial geschichteten Stidten Sumers, bald
unter einem Hauptgott. Noch im alten Griechenland finden wir

6. die michtigen Olympierlnnen unter ménnlicher Fiihrung; immer noch
ergianzt durch eine Unzahl weiterer Geistwesen zu jedem nur denkbaren
Zweck.

Ich fithre die Reihe deshalb so weit, weil sich eine interessante Entwick-
lung am Gobekli Tepe dann sehr deutlich zeigt: schon dort erkennen wir — in
den drei dlteren Anlage B, C, D — ein grosses Pantheon, das strukturell dem in
Sumer und sogar noch dem des klassischen Griechenlands zu entsprechen
scheint. Etwa ein Dutzend kleinerer Geistwesen, iiberragt von zwei Oberma-
ckern, bilden diese Monumente. Zeus findet einen Vorlaufer in Babyloniens
Marduk mit dessen nun unter thm stehenden Versammlung der GottInnen, die
nicht mehr eine von Gleichen ist, wie noch im frithen Sumer. (Vieyra, 1977)
Beide unterwerfen die urspriinglicheren (Erd-) Geister und scharren eine
kleinere Gruppe Géttlnnen um sich. Eine dussere Ahnlichkeit zum Pantheon
der Harran-Ebene scheint in dieser Sichtweise nicht zu libersehen. Besteht es
durchgéngig bis zum alten Griechenland?
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Mystische Geistwesen zu erkennen, ist offenkundig Folge frither Ontoge-
nese in der geistigen Aneignung der — subjektiv scheinenden — Welt. Spéter
geht es um das erfahrungsmaissige Erfassen des Lebens und der Umwelt beim
Kind. Der iiber die Vorstellung von Geistwesen als Bestandteil des eigenen
Lebens hinaus bewusst weiter entwickelte und reflektierte Glaube an Gottln-
nen im Rahmen der bestimmten Religion einer Gemeinschaft ist dann eher
Zweck: wie zur Unterdriickung der Frauen, oder allgemein zur institutionalen
Stiitzung von Autoritdt oder Herrschaft. Die jeweilige Form einer Religion
entwickelt sich mit Riten oder Kulten. Sie fungieren wieder als Triebkrifte
sozialen Wandels, denn die sich wandelnden Formen werden jeweils von
Menschen getragen. Bis hin jeweils zu der Zeit, wenn fiir eine bestimmte
Beziehung von Sozialem mit der Umwelt ein voriibergehender Gleichge-
wichtszustand erreicht wird. Dann ist weiteres Lernen erstmal nicht nétig.

Diese noch im ersten Werden befindlichen Triebkrifte zu beeinflussen ist
vielleicht die Geburtsstunde der Heilerlnnen, die sich mit diesen Kriften in
Eins setzen, um beispielsweise Beisetzungen rituell zu begleiten, oder durch
selbst-hypnotische Verfahren, wie sie aus schamanischen Riten Sibiriens um
die Wende zum 20. Jahrhundert (!) bekannt sind, ins Tierreich zu wechseln
und dort fiir eine gute Jagd zu werben, oder zur (sehr konkret vorgefiihrten)
Entfernung des Bbsen aus dem Korper eines Menschen. (Tschubinow, 1914)
Doch Hypnose scheint nicht zwingend, auch Drogen sind nicht notig (wenn
wahrscheinlich auch frith bekannt, weil wohl alle Pflanzen gepriift wurden).
Bald machen sie sich in ihrer Gemeinde wichtig, auch durch die von ihnen als
Nebenfolge geforderte frithe (grammatikalisch ausgeprigte) Erzdhlung, der
Macht des Wortes. Vom Wind, Donner oder von Sonne und Himmel und
warum die Menschen den geistig-religiosen Kriaften gehorchen sollen, gefdhr-
liche gottliche Méchte, die sie — die HeilerInnen — beeinflussen konnten, und
dass sie — die einfachen Menschen — die religiésen Symbole ehren und anbe-
ten miissten. Die Opferhandlung nicht zu vergessen, bei der durch die
gemeinsame Speise mit den Gottinnen die Glaubigen sich eins mit ihnen
wissen (wie beim Regenmachen oder dhnlichen Riten).

So entsteht ganz langsam die Institutionalisierung des Religiosen iiber den
thr zugewiesenen Sinn, hinter der Interessen von Menschen stecken, die
Macht ausiiben, die wiederum zur ,,politischen* Macht und Herrschaft fiihren
kann. Denken wir an die friihe ,,Rote Konigin®, von der oben berichtet wurde.
In Kulten oder Riten wird auch die religiose Kraftentwicklung jeweils erneu-
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ert, indem beispielsweise die jahrliche Befruchtung der Ur-Welt nachgespielt
wird. Entwickelt sich beispielsweise der Wind zu einer Kraft, die der kom-
plexeren Erlduterung bedarf, dass er etwa Himmel und Erde aktiv trennt,
damit dazwischen Leben entstehen kann und mdglich bleibt, ist er — bereits in
Mesopotamien belegt — zu einem von mehreren Gottlnnen geworden, die die
Welt erschufen; hier beginnen die Mythen, in denen wir eine geistig-religiose
Entwicklung deutlich erkennen kénnen. Und mit ihnen sind wahrscheinlich,
zumal bei Anbetungsformen mittels Skulpturen und in ,,Tempeln®, die GottIn-
nen und PriesterInnen zur Erkldrung dieser bestimmten Religion instituti-
onelle Krifte geworden und haben die HeilerInnen zusammen mit der élteren
Lebensvorstellung verdrangt.

Zu fragen ist auch nach der Verbindung des Totengedenkens mit der Reli-
giositdt und andersrum, nach dem Umgang mit den Ahnen. Pfdlzner (2001)
hat mit seinem ethno-archédologischen Ansatz als ,,reflektierte Beobachtung*
bestimmte archidologische Funde rezenter Ethnien erklart und dazu westafri-
kanische Ahnenkulte untersucht und mit jenen aus dem historischen Vorder-
asien verbunden. Die dortigen Opferplitze vor oder im Hause erkennt er etwa
in Jericho wieder, wo Schédel gefunden wurden, die zum Teil {ibergipst und
damit haltbar und anschaulich gemacht worden seien. Ich verweise noch auf
Catal Hiiyiik. In Anatolien hatte Ausgridber Mellaart eine Vielzahl der Hauser
als Heiligtiimer charakterisiert, die von Pféalzner jedoch ebenfalls als Wohn-
rdume mit Hinweisen auf Ahnenkulte der Familien interpretiert werden
(Hausaltar), was der Anlage sehr viel plausibler zu entsprechen scheint. Die
Welt wird differenzierter und religidser. Eine solche Verbindung von héus-
lichem Ahnenkult und Wohngebauden kann auch am Gobekli Tepe der jiin-
geren Schicht mit den kleineren T-Pfeilern nicht ausgeschlossen werden.

Innerhalb einer beharrenden Weltvorstellung und bei gleichbleibener Pro-
duktion, der Wildbeuterei, wurden doch einige Triebkrifte angedeutet, die —
wenn auch vorerst liber Jahrtausende — langsam zu einer vorerst schwachen
und dann langsam stdrker werdenden Entwicklung jener friilhen Gemein-
schaften fiihren musste. Die Kognition, das haben die bisherigen Aus-
fiihrungen doch hinreichend deutlich gemacht, ist ja selbst eine wichtige
Triebfeder der exponentiellen Dynamik, die den angesprochenen sozialen
Wandel des durchaus nicht statischen Jung-Paldolithikums angetrieben und zu
einem komplexen Gesamtprozess gefiihrt hat. Und es gab eine Wechselwir-
kung zwischen innerer und dusserer Verdnderung dieser Leben.
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Das Ende der Eiszeit

Eine besondere Triebkraft, die aus den bisher genannten herausfallt, ist—
wie frithere Klimaereignisse, die etwa die Siedlungen beeinflussten — das
Ende der Eiszeit als dusserer Anlass. Sie endet faktisch 3.000 Jahre vor der
Zeit des Baus des Gobekli Tepe (nominell mit dem Jung-Paldolithikum;
Holozédn). Es geht um das schnelle, das fiir die Menschen spiirbare Aus-
klingen. ,,Vor 14.700 Jahren leitete ein scharfer Anstieg der Lufttemperatu-
ren tiber Gronland|[..] und der Meeresoberflichentemperaturen des
Nordatlantiks binnen etwa 50 Jahren‘ das Ende der Eiszeit ein. (Joris/ Street/
Sirocko, 2010: 93) Mitteleuropa geriet verstarkt unter Einfluss atlantischer
Stromungen und einer Luftmassenzufuhr aus den Subtropen. Zum Teil stieg
der Meeresspiegel um einen Meter in zehn Jahren. Bekannte Pflanzen und
Tiere verschwanden durch den Klimawandel oder zogen sich nach Norden
zuriick, neue unbekannte wanderten ein beziehungsweise breiteten sich aus.
Wildgetreide konnte sich gegeniiber der Kriuter-Tundra stidrker behaupten,
ebenso Wald, der in Nord-Mesopotamien aber die Griser nicht so schnell und
stark unterdriickte wie andernorts. (Uerpmann, 2007)

Wurde die neue Umwelt gleich als angenehm empfunden? Es gab mehr
Regen, was Unsicherheit brachte. Musste deshalb der nun oft bewdlkte Him-
mel abgestiitzt werden? Mussten die Geistwesen angerufen und neue als
wichtiger erachtet werden, nachdem éltere ,,versagten*? Musste eine wei-
tergehende Form des Denkens ausgebildet werden, um der Situation gewach-
sen zu sein? Kann das eine jene Menschen derartig aufwiihlende Erscheinung
gewesen sein, um vielleicht eine Art Orakel fiir Zukunftsfragen zu errichten?
Ja, die Literatur gibt fiir einen von den Menschen spiirbaren Klimawandel
hinreichende Griinde an, die ich hier nicht weitergehend ausfiihre, weil ich
mich auf den inneren sozialen Wandel konzentriere. Aber mit diesem realen
Ausklingen der Eiszeit beginnt wohl die Sozial-differenzierte Gemeinschaft,
durch diesen natiirlichen Wandel ist der Gobekli Tepe offenbar beeinflusst. In
der letzten Phase der Eiszeit, etwa zum Baubeginn der Monumente, kam es
dann erneut zu einem Kaélteeinbruch (Jiingere Dryas), der die weitere Bau-
tatigkeit beeinflusst haben mag. Es wurde wieder trockener, wodurch der
Zwang zum Landbau mit gefordert worden sein kann. (Benz et al., 2015)

Sehen wir nun genauer und illustrativ auf die Elemente sozialen Wan-
dels, die in der sich entwickelnden Sozial-differenzierten Gemeinschaft ent-
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stechen mussten, um den Gobekli Tepe zuerst einmal geistig auszubilden.
Wenn es auch fiir jene Zeit etwas iiberbetont scheinen mag, kann offenbar aus
vielen einzelnen Siedlungen Eurasiens, die mal hier und mal dort entstanden
waren, so etwas wie eine fiir jene Zeit nun ,,stiddtische* Entwicklungslinie
angenommen werden, fiir jene Zeit also liber Gross-Siedlungen, die den
sozialen Wandel der kommenden Zeit bis ins Neolithikum hin bestimmten:
Abu Hureyra etwa, oder Ain Mallaha, noch Jericho steht wohl dafiir — und die
unbekannte Siedlung der Erbauerlnnen des Gobekli Tepe. Hinzu kommen
frithe Handelsnetze, die durch Rohstofffunde erkannt werden. Auch das histo-
rische Umfeld wird noch als zu meinen Thesen passend erkannt werden, vor
wie nach dem Bau des ersten Monuments vom Gobekli Tepe.
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Sozial-differenzierte Gemeinschaft

Jetzt wird es — scheint mir — besonders schwierig: einerseits ist eine relativ
weit entwickelte ,,Hochkultur® der Steinzeit darzustellen, andererseits gibt es
als wesentlichen Befund nur ein Bauwerk und nicht die ,,Stadt* dessen Erbau-
erlnnen. Aus anderen Fundplédtzen und aus der Form der Monumente kénnen
wir wohl davon ausgehen, der Wohnort oder vielleicht einige wenige Sied-
lungen bestanden aus runden Grubenhdusern, waren also leicht eingetieft,
dann von Steinmauern umgeben, und mit Holzpfosten wurde ein holzernes
Dach gestiitzt. Felle und vielleicht Buschwerk und Gras deckten den einen
Raum ab, der durch einen engen Zugang erreicht wurde. Jeweils Gruppen sol-
cher Bauten von Sippen waren von anderen Haus-Gruppen durch breite Strei-
fen abgetrennt, manchmal durch Pldtze. Ob es bereits ein Zentrum gegeben
hat? Mit etwas grosseren Gebduden, einer religosen Stitte, dem Hauptlings-
sitz? Aus meiner Analyse ist das wahrscheinlich, doch aus Funden ist eine
entsprechende Situation fiir diese Zeit nicht bekannt. Nur eine einzige Stein-
skulptur aus Sanhurfa (frither Edessa) und eine dortige Fundstelle eines
kleineren T-Pfeilers ldsst den Ausgridber Schmidt vermuten, die Siedlung
dieser Leute habe unter dessen heutiger Altstadt gelegen. (2008) Es scheint
aber nicht ausgeschlossen, noch Hinweise auf Wohnbereiche im Tepe zu
finden; abgesehen von der jiingeren Schicht, deren kleine Rundbauten doch
recht ,,wohnlich* aussehen. Lassen wir es dabei und blicken auf Strukturen.

Viele Zugriffe zu Analogien werden nétig, um sich ein weitergehendes Bild
machen zu konnen. Doch ob nach Sumer gesehen wird, oder zu rezenten
Urvolkern, es liegen immer erhebliche Zeiten zwischen ihnen und dem
Gobekli Tepe. Beide Wege werden beschritten, um nicht nur iiber Strukturen
zu reden, sondern auch illustrativ einen Eindruck vermitteln zu konnen. Die
Probleme liegen auf der Hand, wenn Vélker beigezogen werden, die beinahe
12.000 Jahre spdter, und das mit nur wenig wissenschaftlicher Prézision,
beschrieben wurden. Die also eine deutlich lingere Zeit zur Entwicklung ihrer
Kognition und ihrer Gemeinschaften hatten. Schnell wird deutlich: ein Bau-
werk wie das erste Monument der Harran-Ebene zu errichten, waren die
bekannten rezenten Urvolker nicht fahig, sonst hétten sie es wohl gemacht.
Und trotzdem waren Institutionalisierung und Organisationsgrad der viel
fritheren Epoche wahrscheinlich noch auf niedrigerem Niveau. Das miissen
wir zusammenbringen.
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Ich komme also zu dem Ergebnis, die Kognition der sozial-differenzierten
Gemeinschaft, pauschal im Sinne Piagets verstanden, war zum einen jener der
rezenten Urvolker zumindest gleich wenn nicht hoher entwickelt, obwohl zum
anderen die Bauwerke einiger der jiingeren Volker komplexer ausgebildet
waren als die relativ simplen ,,Steinkreise des Gobekli Tepe. Letztere schei-
nen aber durch die enorme Bauleistung mit allseitig gemeisselten Pfeilern und
die auch langwierige Bauorganisation wiederum als komplexer als jene. Die-
ser Weg mit den Analogien der Strukturen, nicht den realen Lebensverhilt-
nisse, wird nun beschritten, was am Ende des Textes die Gefahr birgt, dass
doch zuriick bleibt: die Menschen der Harran-Ebene seien irgendwie wie die
TrobrianderInnen, Irokeslnnen, Baruya oder Yanomamo, auf die ich mich
gleich beziehen werde. Dann wire ich falsch verstanden worden. Ein so
konkretes Wissen kann heute nicht gewonnen werden.

Wir kommen also zur Lebenssituation eines Teils der Jiingeren Wildbeute-
rlnnen, dem 7ypus der Sozial-differenzierten Gemeinschaft, die kognitiv in
der Lage war, den Gobekli Tepe zu planen und zu bauen. Was ist — iiber die
Fahigkeiten ,,normaler* Jiingerer WildbeuterInnen hinaus — das besondere an
der Kognition am Go&bekli Tepe, oder: was wurde erst zum Bau der Monu-
mente an logischem Denken benétigt, nicht schon bei einfacher Sesshaftigkeit
in Gross-Siedlungen? Die generelle Unterscheidung zwischen Jiingeren Wild-
beuterInnen und der Sozial-differenzierten Gemeinschaft als besonderem
Typus kann vielleicht auch so verstanden werden: was ich oben zu ersteren
ausfuihrte, ldsst sich auf die frithen einzelnen Gross-Siedlungen beziehen, die
nebeneinander her lebten. Und mit der Sozial-differenzierten Gemeinschaft
blicken wir bereits — wieder modellhaft — auf eine verbundene Gruppe solcher
Siedlungen und damit auf einen Stammesbund, der sie institutionell verband,
wihrend innerhalb der dlteren einzelnen Siedlungen eher nur verschiedene
Familien oder Sippen miteinander an einem Ort lebten. Dass es eine Art
Stammesbund als Kultgemeinschaft gegeben hat, ist kaum strittig, wie andere
Orte mit T-Pfeilern zeigen, die noch nicht ausgegraben sind, die Frage ist
aber, wann dies der Fall war und wie weit dieser Prozess gelaufen war, als das
erste Monument in Angriff genommen wurde.

Welches Konnen ldsst sich fiir jene Zeit annehmen? Die Bauweise von
Rundhiitten war in der langen Zeit der Jiingeren WildbeuterInnen wohl zuerst
zeltahnlich, wie in Gonnersdorf, dann bald — und vor allem im Nahen Osten —
dhnlich geformt aus Steinen in Form von Grubenhdusern, wie wir oben in der
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Skizze zur Unterteilung der Epochen des Jung-Paldolithikums schon bespra-
chen. Insofern sehen wir in den Monumenten des Gobekli Tepe erst einmal
nur ,,grossere Hiitten“. Die Besonderheit bei thnen ist aber doch die notige
Planung. Wo zuvor alle Menschen in der Lage waren, einfache Hiitten eher
intuitiv zu bauen, so wie es die Alten immer schon machten, ist dort ein ande-
rer Planungsprozess nétig geworden. Und Planung bedeutet, dass zuerst eine
religiose Konzeption entstehen musste! Nun kann selbstverstandlich gesagt
werden, das habe sich eben langsam entwickelt, ich selbst argumentierte ja
ausfihrlich mit: Gewohnheit. Doch scheint hier etwas ganz Neues gemacht
worden zu sein. Vielleicht wurde sogar ein Modell gebaut, jedenfalls fanden
sich in der 1.000 Jahre jiingeren Siedlung dieser Kultgemeinschaft, Nevali
Cori, einige sehr kleine T-Pfeiler, die dafiir gedacht scheinen. (Schmidt, 2008)

Siedlungen als Entwicklungslinie

Zum besseren Verstindnis soll — bevor ich auf die Monumente selbst zu
sprechen komme — der Blick auf den grdsseren historischen Zusammenhang
gerichtet werden, in dem der Gobekli Tepe und dessen Erbauerlnnen standen.
Das scheint sinnvoll, da meine soziologische Analyse es zweifelhaft erschei-
nen lasst, in der Landwirtschaft das entscheidende Movens fiir den sozialen
Wandel der dem Gobekli Tepe folgenden Entwicklungen zu sehen. Vielleicht
ist eine andere Form des Ubergangs als These zur Geschichtsschreibung
fruchtbarer zu machen, die wachsende Sesshaftigkeit (komplexe Wildbeute-
rInnen) und vor allem deren kognitive Basis. Diese These scheint mir besser
verstiandlich zu sein, als eine dorfliche Landwirtschaft fiir den ,,Beginn* der
Kultur anzusehen. Zumal entlang dieser Linie sowohl die Gross-Siedlung, der
Gobekli Tepe und der Beginn der Landwirtschaft erklarbar scheinen.

Der Fokus bei der Entstehung des Gobekli Tepe wird primér auf einen inne-
ren sozialen Wandel gerichtet, wenn der wohl auch durch das Ende der Eis-
zeit angeregt wurde. In der Folge kommen wir gedanklich relativ direkt tiber
die weiteren Jahrtausende zu den Stadtgesellschaften Sumers, die die Land-
wirtschaft nun betreiben. Diese Form der Erndhrung ist dabei eine unverzicht-
bare Bedingung fiir die neue Kultur, nachdem der Platz zum willkiirlichen
Sammeln am Rand der grossen Siedlungen zu knapp wurde. Deshalb soll hier
fiir das Ende meiner Untersuchungszeit auch gepriift werden, ob und wie die
Zeit vom Gobekli Tepe bis nach Uruk, der berithmt gewordenen Hauptstadt
Sumers, mit archidologischen Funden zu iiberbriicken ist. Aus dieser Sicht
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wird der Gobekli Tepe zum besonderen epochalen Schnittpunkt zwischen den
Zeiten und Welten.

Wir miissen dabei — anders als das bisher in meiner Studie geschehen ist —
auch die weiteren Bauphasen an diesem Geistigen Zentrum der Harran-Ebene
beriicksichtigen, in denen in der jlingeren Grabungsschicht II noch etliche
kleinere Rundbauten entstanden sind (ca. 200 T-Pfeiler wurden geortet). Und
das zumindest tiber 1.000 Jahre, als erst Nevali Cori entstand. Mit solchen
Analysen wird die Baustelle recht verstidndlich in die Quellen jener Zeit ein-
gereiht. Der Gobekli Tepe ist wohl gar nicht die solitare Sensation, als die er
uns vorkommt, weil wir die Gesamtheit nicht sehen konnen.

Diese pauschale These — sie miisste in weiteren Studien detailliert ausgear-
beitet werde — stiitzt noch einmal die Beurteilung der Sozial-differenzierten
Gemeinschaft vom Gobekli Tepe als bereits einer ersten Hochkultur. Die
wstadtische® Lebensform als kulturelle Entwicklungslinie scheint bislang
unterbewertet zu sein, sie zeigt sich seit der (1) grossen steinzeitlichen Sied-
lung ab vor 20.000 Jahren, dann des (2) Geistigen Zentrums in der Harran-
Ebene mit den noch anzusprechenden Handelsnetzen, Jericho nicht zu ver-
gessen, bis hin zur (3) Urukisierung — zu der ich gleich komme —, und zuletzt
der (4) Grossstidte Mesopotamiens, in denen bereits bewulit ein Men-
schenbild geformt wurde, durch ,,Pddagogik®, wie wir noch sehen werden.

Natiirlich kann die Sozial-differenzierte Gemeinschaft neuerungsfeindlich
gewirkt haben, als letzte Bastion der Sammlerlnnen und Jéager. Im kleineren
Zusammenhang mag es durchaus Kidmpfe zwischen ihnen und den neuen
Bauern gegeben haben, die den Boden der Ahnen nun aufreissen, aber das
geschah kaum in der historischen Dimension (nicht als Kampf zweier ,,Rei-
che womoglich, wie Hollywood es inszenieren wiirde). Dieser Bau ist doch
in hoher Weise selbst: Modernisierung. Klimawandel, Erndhrungsbasis und
Siedlungsentwicklung scheinen einen sehr komplexen Prozess hin zu einem
neuen Denken gebildet zu haben.

Was fiir den Gobekli Tepe nicht direkt fassbar ist, wird fiir uns aber im
Zwei-Strom-Land des Altertums recht deutlich, weil dort die kognitiven
Fahigkeiten und differenzierten stddtischen Verhiltnisse gegeniiber den
rezenten Urvolkern zweifelsfrei eine hohere Entwicklung der Kompetenz
belegen. Allein der Zugriff auf die externe Landwirtschaft durch die Gross-
stidte betont diese Uberlegenheit, wie ebenso die stiddtische Umwelt mit zum
Teil kolossalen Bauwerken: Tempel/ Zikurat und Palast.
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Bei den folgenden Betrachtungen wird zuerst auf die Eingebundenheit
des Gobekli Tepe in grossere Strukturen gesehen, und es gilt vor allem, nach
empirischen Kenntnissen zu fragen. Das fillt schwerer bei der Frage, in wel-
cher Form vor fast 12.000 Jahren bestimmte Rituale bestanden, ob es sich um
einen nach Innen gekehrten Toten-Tempel handelte, oder um ein offensiv
Geschichte machendes Zentrum, womdglich um einen zuriickgezogenen
religiosen Ort (dhnlich spiterer Kloster). Leichter ist es bei der Betrachtung
der Monumente. Sie kdnnen — wie oben die Analyse der Baustelle zeigte —
relativ konkret mit Bauten rezenter Urvdlker verglichen werden. Dieser Ver-
gleich der Kognition spielt auch in den folgenden Exkursen eine Rolle, in
denen es um Siedlungsformen und Verkehrsstrukturen der Zeit zwischen dem
Gobekli Tepe und Sumers erster Grossstadt geht: Uruk. Zuerst gebe ich einen
Hinweis zu Jericho und spreche iiber Catal Hiiytik.

Exkurs: Jericho

Jericho ist von Bedeutung fiir die Betrachtung des Gobekli Tepe, weil dort
vielleicht zeitgleich oder jedenfalls zeitnah eine neue Kraft entstand, mit der
die Gemeinschaft vom Gobekli Tepe direkt zu tun bekam. Dieser Ort fallt vor
allem durch die Menge der Steine auf, die fiir Mauer und Turm verbaut wur-
den. Er entstand um 11.000 bp, 500 Jahre nach dem Baubeginn in der Harran-
Ebene, soweit das so prizise verstanden werden kann; der Wohnort war élter
als der Turm, der auf Standorten von Hiitten errichtet wurde. Das Siedlungs-
gebiet von drei Hektar wurde von einer eiformig bis ovalen Mauer umschlos-
sen, darin eingebunden der Turm. 10.000 Tonnen Steine wurden in Jericho
von einem Heer (!) von Arbeitern verbaut; das mag Roaf nicht — wie ich — im
Sinne von zugleich militarischem Heer gemeint haben, das generell mit einem
solchen vom Gobekli Tepe aneinander geraten sein konnte. Rundbauten,
etwas in den Boden eingetieft, bildeten die Wohn-Unterkiinfte. Es konnten in
frither Zeit 1.500 Personen dort gelebt haben. Bald wurde, noch in préa-kera-
mischer Zeit, Getreide angebaut; doch die Zeitangaben fiir Jericho sind
schwer einzuordnen, da nur von frithem Natufien oder vom Proto-Neolithi-
kum gesprochen wird. Die Siedlung liegt direkt neben einer ergiebigen
Quelle. Konkrete Hinweise auf eine Verbindung mit dem Gobekli Tepe gibt
es nicht.
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Exkurs: Die Frauen von Catal Hiiyiik

Von spezieller Bedeutung fiir die Diskussion um frithe Lebensweisen war
der um vor 8.000 Jahren errichtete Ort Catal Hiiyilik in Anatolien. Ich erwidhne
ihn hier, weil er in die Zeit zwischen dem Gobekli Tepe und jenen Stadten
gehort, die gleich unter dem Titel der ,,Urukisierung® angesprochen werden.
Vor der Entdeckung des Monuments der Harran-Ebene galt er als die &lteste
wotadt der Welt (Ausgraber Mellaart, 1967, sprach von: Town, einer mittle-
ren Stadt). Diese Siedlung wurde nicht zuletzt durch den Fund einer angebli-
chen Grossen Muttergottin beriihmt, die iiber Jahre die archidologische Inter-
pretation der historischen Sozialwelt im Sinne eines allgemeinen Matriarchats
beeinflusste. Als wiirde eine Muttergottin schon ein Matriarchat beweisen;
beileibe nicht. (Roder u. a., 1996) Tatsdchlich war der Ort eine bauerliche
Wohnsiedlung mit hohem Jagdanteil an der Erndhrung; die Gebdude aus
Lehmziegeln stehen Wand an Wand (ohne mit Pueblos im Siid-Westen Nord-
amerikas etwas zu tun zu haben). Und es gab dort — wie schon erwéhnt — viele
Hausaltire. Catal Hiiyiik gehort also in den Gesamtzusammenhang, der hier
im weiteren noch mit besprochen werden soll, um die Bedeutung des Gobekli
Tepe iiber die Zeit zu erkennen. Dazu gehort auch ein Blick auf die geistige
Verfasstheit, die ich anders sehe als Schmidt.

Das Wand-Hochrelief dort, das eine in Gebirhaltung sitzende Muttergdttin
vor allem zeigen soll, wird von Schmidt eher als ein Tier interpretiert, das die
Wand hinaufliuft, also von oben gesehen wird, weil ganz dhnliche Arbeiten
sich (unstrittig) auch am Gobekli Tepe und in dessen Nahe in vollstindigerer
Form fanden; allerdings laufen sie alle hinunter. (2008: 96, 137) So oder so
irgendwie ,heilig*“ offenbar. Doch die Bemalung des wichtigsten dieser
Wandreliefs in Catal Hiiyiik, das auf dem Bauch oder Riicken konzentrische
Kreise zeigt, ist eine deutliche Differenz zu einer Tierdarstellung; wire es ein
Tier liefe es zudem nach oben! Ebenso fehlt hier ein Schwanz, so dass das
Sitzen dieser Figur plausibel scheint. Ob sie schwanger i1st? Vierter Monat?
Der Kopf ist zerstort, und dessen Rest sieht nicht nach einem flachem Tier-
kopf aus. Das Geschlecht ist nicht erkennbar. Briiste — wie sie Ausgrdber
Mellaart in Zeichnungen weiterer solcher Darstellungen hinzuerfindet — hat
das farbig fotografierte Exemplar jedenfalls nicht. Anders als eine (kleine)
Skulptur in Catal Hiiyiik, die eine fettleibige Frau auf einem Sitz mit seitli-
chen Leoparden zeigt; gegeniiber den viel dlteren (fetten) Frauen-Figurinen ist
sie mit ausgefiihrten Armen und Beinen gearbeitet, der Kopf ist abgebrochen.

190



Auch sie kann nicht als Beleg fiir ein Matriarchat gelten. Und es ist ein
Unterschied, ob eine solche Figur vor 36.000 oder erst 8.000 Jahren als
,,Gottin“ verstanden worden sein soll (vgl. Inanna). Mir scheint es aber
verniinftig zu sein, durch die genannten Darstellungen erst einmal eine
gewisse Bedeutung von Frauen fiir moglich zu halten. Auch wenn zwischen
dem Baubeginn des Gobekli Tepe bis zu Catal Hiiyiik 3.500 Jahre liegen und
beide Orte wohl nichts direkt verbindet, was durch Quellen belegt wére, ist im
grossen Rahmen jener Zeit vielleicht einmal darauf zuriick zu kommen und
eine Festlegung verfritht. Zumal, wenn doch die (Tier-) Figuren sich
entsprechen sollten. Billigen wir der Sozial-differenzierten Gemeinschaft vom
Gobekli Tepe eine Dauer von (gesichert) 1.000 oder gar 2.000 Jahren zu, als
die Anlagen verschiittet wurden, und halten wir sogar eine gewisse
Fortsetzung bis hin zu Sumer mit der Hauptstadt Uruk fiir bedenkenswert,
kann auch die religidse Form von Catal Hiiyiik noch eine erkldrende Rolle be-
kommen. Denn der Gobekli Tepe scheint frith in eine weitldufige Region
eingebunden gewesen zu sein, war vielleicht ein Zentrum nicht nur der
Kultur, sondern auch des Handels. Zeitlich noch 1.000 Jahre weiter entfernt
vom Gobekli Tepe sind die jetzt anzusprechenden Stddte der Ubaid-Periode
von vor etwa 7.000 Jahren, die in Nord-Mesopotamien liegen.

Exkurs: Urukisierung

An bedeutender Stelle hat die Ausstellung ,,Uruk - 5.000 Jahre Megacity*
die These der Proto-Urbanisierung Gross-Mesopotamiens neu hervorgeho-
ben. Erginzend dazu bekommt eine weitere Untersuchung Bedeutung, sie
spricht fiir die Region um den Gdobekli Tepe davon, ein Handelsnetz sei dort
bereits seit um 10.500 bp an Funden nachweisbar. (Coward, 2010) Zu dieser
Zeit entstand Nevali Cori, der Ort mit T-Pfeilern und vermuteten Lagerhéu-
sern, und — als eine andere Siedlungsform — gab es bereits Jericho. In der
Ubaid-Periode im siebten Jahrtausend vor heute — also immer noch fast 5.000
Jahre nach dem Gobekli Tepe — seien ,,Kolonien eines proto-urbanisierten
Sumers auch in Nord-Mesopotamien begriindet worden, um die werdende
Grossstadt Uruk mit Rohstoffen zu versorgen. (Butterlin, 2013; Algaze, 2005)
Gilgamesch und Enkidu stehen vielleicht dafiir, die ja Zedern aus dem Nor-
den, vom Libanon holten. Solche Griindungen entstanden unter anderem in
der Ndhe des Gobekli Tepe (beim friiheren Abu Hureyra am Euphrat):
Habuba und Aruda. In diesen Stadten, deren nachgebauten Modelle in Fotos
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des Kataloges enge Quartiere zeigen, wurden einfache Keramikgefédsse aus-
gegraben, die beim Essen durch die Arbeiterlnnen Verwendung fanden und
denen aus Uruk fast vollstindig gleichen. Es sei eine Globalisierung entstan-
den, die ,,der Geburtsakt der urbanen Zivilisation war*, die Urukisierung mit
neuen stadtischen Verdichtungen in ganz Mesopotamien. (Butterlin)

Doch dieser Geburtsakt lag wohl schon weiter zuriick! Ich sehe ihn am
Gobekli Tepe. Spater kommt Catal Hiiyiik in Anatolien (8.000 bp) als Han-
delspartnerin in einer solchen Vernetzung in den Blick; jedenfalls wurde
Obsidian aus Anatolien nach Mesopotamien gebracht. (Roaf) Die Kultur
,uUruk habe sich lange vor der Bliite der Stadt Uruk vom Siid-Iran nord-
westlich nach Ost-Anatolien hingezogen. In diesem Zusammenhang steht
auch die alte Stadt Tell Brak, die 200 km Siid-Ost-Ost von Sanlurfa liegt und
neuerdings als ,,dlteste Stadt* im Neolithikum gilt; bei der Analyse aus Satel-
litendaten fand sich dort ebenfalls ein ausgeprigtes Verkehrssystem. (Sci-
nexx.de, 15.3.16) Dieses Wissen fiihrt zur Vorstellung, das Geistige Zentrum
am Gobekli Tepe konne im ganz frithen Prozess hin zu diesen Entwicklungen
eine Rolle gespielt haben, als das Geistige Zentrum ergidnzenden Handels-
mittelpunkt etwa. In viel jlingerer Zeit hat es jedenfalls einen Handelsweg
vom Roten Meer nach Anatolien gegeben. (Burenhult, 2004) Und es gab eine
Kreuzung zweier Handelswege siidlich von Sanliurfa/ Edessa bei der Sied-
lung Harran. Einer fithrte von Damaskus iiber Edessa nach Norden, der
andere vom Iran zum Mittelmeer. Ich lasse das so stehen und komme zur
Baustelle in der Harran-Ebene.

Der Gobekli Tepe

Die Kreisanlagen am Gobekli Tepe werden hier mit einem relativ allge-
meinen Begriff als ein Geistiges Zentrum benannt, um es nicht vorschnell als
spezielle Kultanlage, ein Heiligtum oder einen Totentempel, zu bezeichnen,
wie Schmidt (2008) es sieht. Das kann vielleicht archdologisch noch weiter-
gehend erkundet werden. Die &dusserliche Beschreibung des Bauwerks ist
nicht iberméssig komplex, auch deshalb nicht, weil in diesem Kapitel wieder
primér auf die bislang dlteste Grabungsschicht III Bezug genommen wird.
Dort wurden im wesentlichen in unmittelbarer Nidhe zueinander vier Bauan-
lagen gefunden, drei sind von einem Typus, eine kleinere, die Anlage A, hat
einen etwas anderen Charakter: ihr Grundriss ist rechteckig! Das ist ein klei-
ner Raum, an den eine Apsis anschliesst. Die anderen drei Anlagen sind
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angendhert kreisformige Mauerkomplexe. Die beiden grossen mittleren Stelen
der Anlage D, die ich speziell betrachte, stehen fast in Ost-West-Richtung,
wenn auch etwa 9° linksrum aus der genauen Ost-West-Richtung verdreht.
Diese Richtung differiert bei den Anlagen C, B, A immer weitergehend, die
jeweils etwas mehr nach links verdreht stehen; bei Anlage A ist die Abwei-
chung bereits 35°; die Reihenfolge des Baus der Anlagen ist allerdings noch
unbekannt. Eine genaue Messung nach Sonne oder Sternen scheint daraus
nicht herauslesbar, wie es bei viel jiingeren Steinkreisen angenommen wird
(Stonehenge). Etwa ein Dutzend um drei Meter hohe Stelen, die von Schmidt
so genannten 7-Pfeiler, bilden mit der Ausfachung durch hohe Mauern die
ungefiahren Kreisformen der einzelnen Anlagen des Gobekli Tepe in der
dlteren Grabungsschicht III. Eine Anlage (C) hat zusitzlich umfassende &dus-
sere Mauerringe und einen lingeren schmalen, von Mauern eng begrenzten
Eingang durch diese Ringe hindurch (bei den Griechlnnen: Bromos).

Nach der nun folgenden genaueren Beschreibung des Gobekli Tepe der
Schicht III, dessen ,,Baustelle” und die Konsequenzen fiir das logische Den-
ken, komme ich in diesem Kapitel dann zur Padagogik in Sumer, zu Sozial-
strukturen, Handel, Befriedungsmethoden und zur Frage nach der gemein-
schaftlichen Organisationsform von Stimmen und Stammes-Biinden. Daraus
ist am Ende summarisch auf das Leben am Gobekli Tepe zu schliessen.

Insel im Urmeer mit Phallus?

Hier wird nun die Anlage D besprochen, die mein Modellfoto andeutet. Thr
eiformiger Grundriss ist — nach der Karte bei Schmidt (2008) — aussen unge-
fahr zwolf mal 16 Meter gross; siche den Grundriss oben. Besonders kenn-
zeichnend sind die beiden, ungeféhr fiinfeinhalb Meter hohen, freistehenden
Pfeiler/ Stelen/ Goétter im Innenraum und die bildhauerische Kunst an ihnen
und auch an den kleineren Stiitzpfeilern der Mauern, die den Gesamt-Sinn der
Anlage als sehr komplex erscheinen ldsst. Denken wir uns eine normale (viel
kleinere) Rundhiitte jener Zeit als Vorbild, dann tragen Mittelpfosten eine
Dachkonstruktion. Doch diese zentralen grossen T-Pfeiler trugen kein profa-
nes Dach, sagt — wie oben angesprochen — Schmidt. Eher sollten sie den Him-
mel stiitzen, scheint mir, wie es Mythen Sumers nahelegen konnen.

Besonders wichtig fiir die Beurteilung der Anlagen sind die Formen der
Pfeiler: die kleineren bestehen aus jeweils einer Kalksteinplatte von vielleicht
um 40 Zentimeter Dicke, aus der unten zwei gleiche Bereiche ausgeschnitten
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wurden, um einen Schaft von knapp einem Meter Breite herzustellen und ein
dhnlich hohes Querstiick anzudeuten, das als Hinterkopf und Gesichtspartie
tibersteht, weshalb von T-Pfeilern die Rede ist. Dieses Querstiick ergibt das T,
das optisch vom unteren Teil der Stele abgesetzt ist, aber sie besteht aus
einem Stiick (die T-Pfeiler sind nicht so scharfkantig wie in meinem Modell).
Es konnte auch die Figur eines Phallus gemeint sein; dazu gleich. Die um-
schreibenden Rechtecke weisen iliber Grund etwa ein Verhiltnis Eins zu Zwei
auf. Zumindest im Fall der Anlage C wurde am Schaft ein bildhauerisch aus
dem Stein des T-Pfeilers fast vollstindig ausgearbeitetes Raubtier als Hoch-
relief gefunden. Der lange Schwanz verweist vielleicht auf eine Lowin mit
gefletschen Zihnen. An anderen Stellen scheinen solche Arbeiten abgeschla-
gen zu sein.

Das konnte mit der spiteren Verfiillung der ganzen Anlage zu tun haben,
die nach einer unbekannten Nutzungszeit diesen Teil der Anlage knapp 2.000
Jahre nach der Errichtung ,,beerdigte®, vielleicht mit feindlicher Absicht, viel-
leicht um mehr Platz fiir weitere Anlagen des wachsenden Stammes zu schaf-
fen, vielleicht ,,irgendwie* rituell; das scheint noch unklar zu sein. Zu diesem
Ende soll hier nicht mehr gesagt werden, als dass sich im Geroll zur Verfiil-
lung auch wenige menschliche Knochen finden; Graber oder Schidelbestat-
tungen wurden bislang nicht entdeckt.

Deutlich grosser als die dusseren Pfeiler sind also die inneren beiden mit
dhnlichen Proportionen. Vor allem um sie geht es beim Gobekli Tepe. Die
primére Bau-Vorgabe war offenbar, im Zentrum diese zwei Haupt-Stelen auf-
zustellen, die Namen trugen. Sie haben eine (unentzifferte) ,,Visitenkarte* auf
der Brust. (Schmidt) Es scheinen nicht die dusseren kleineren Pfeiler Leitge-
danke einer ersten Planung gewesen zu sein; wiren sie eine frithe Baustufe
gewesen, wire der Boden des Raumes wohl durchgingig glatt gemeisselt und
nicht zwei flache Sockel (15 cm hoch) im Fels als Basis fiir die grossen Stelen
belassen worden, in die sie eingespannt sind; aus diesem knappen MaR ergibt
sich die Frage, ob eine Dachkonstruktion zur Stabilitit ndtig war, andererseits
die, ob ein holzernes Dach damals 1.000 Jahre (wie bei gotischen Domen)
erhalten werden konnte.

Die Pfeiler sind einerseits eindeutig als ,,menschlich markiert, sie haben als
(simples) Flachrelief angedeutete Arme und Hénde, die sie vor dem (schma-
len) Bauch halten, doch andererseits keine weitere Andeutung eines Gesichts,
keine Augen, keine Nase, keinen Mund! Ganz anders also, als die erwihnte
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grosse Holzstele vom Ural, die nur ungefahr 500 Jahre jiinger ist, und deren
Gesicht ganz menschlich gestaltet wurde, aber eher an die fast 40.000 Jahre
alten ,,Lowenmenschen der Schwébischen Alb erinnert wie auch an jene
dhnliche grosse Steinskulptur in Sanliurfa. Neben diesen, an realistische Dar-
stellung erinnernde Figuren, sind also die T-Pfeiler etwas Einmaliges.

Die beiden grossen Pfeiler der Anlage D tragen Kopfe von etwa zweiein-
halb Meter Lange im Grundriss und zeigen dariiber hinaus Giirtel und einen
angedeuteten Fellschurz; beide sind dadurch als mdnnlich gekennzeichnet,
sagt Schmidt. (JB, 2009) Die T-Pfeiler der Anlage tragen meist Flachreliefs,
die manchmal von den anschliessenden Mauern tliberdeckt sind. Verweist das
auf Planungsfehler oder auf grundlegende Baustufen? Standen die Pfeiler
zuerst allein? Vielleicht kamen die Mauern erst spéter hinzu, meint auch
Schmidt. (Terra-X, 2012) Offentliche Bauten sind ja immer so eine Sache.
Fiinfeinhalb Meter ragen die beiden Hauptpfeiler iiber Grund und stehen in
etwa finf Meter Abstand zueinander, im Grundriss nicht ganz parallel, son-
dern leicht in einem Winkel zum Eingang hin gedffnet, damit sie in ihrer
Bedeutung geniigend wirken und den Eintretenden nicht zu schmal erscheinen
(bet griechischen Tempeln sind solche ,,Tricks* verwendet worden); vielleicht
sind es einfach (damals unbemerkte) Ungenauigkeiten.

Aus der oben erlduterten generellen Religiositdt jener frithen Volker heraus
werden die T-Pfeiler von mir als Symbole einer gegeniiber dem Animismus
weitergehend definierten Religion verstanden. Dargestellt sind — stelle ich mir
also vorsichtig vor — zwei (relativ) neue Hauptgotter, und im Rund der Mau-
ern stehen nun vergottlichte dltere Geistwesen einer fritheren Weltvorstellung.
Diese Symbolik konnte zur Vorstellung eines Urmeeres gehoren, aus dem der
Gobekli Tepe insgesamt herausschaut. Die flachen Felssockel fiir die beiden
Hauptpfeiler (D) nehmen sich ndmlich wie Inseln im Urmeer aus, weil Enten
an den Kanten dieser ,Insel-Sockel“ als Hochreliefs die ,,Ufer” verzieren.
(Foto: Becker u. a., 2012; Schmidt, 2011)

Die Enten konnen kaum zusammen mit einem weit oben als Flachrelief aus-
gemeisselten Fuchs als simple Jagdszene verstanden werden. Denken wir
dazu an die Kaulquappen im Urmythos der Baruya und an die Beschreibung
des Doppelwesens, dann haben Fuchs wie Enten eine — wenn auch ,,konkrete*
— weitergehende Bedeutung. Wir befinden uns nun ja auch am Ende des Jung-
Palédolithikums mit einer differenzierten Kognition und einer (voll-) symboli-
schen Repriasentanz. Ein solches Urmeer, von dem die scheibenférmig ge-
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dachte Erde umgeben ist, sahen mesopotamische Mythen (die Urinsel: Til-
mun); insgesamt ist das mesopotamische Weltmodell kugelférmig. (Pichot,
1995) In Agypten trigt die eine (identische) Urinsel alle Tempel des Landes,
noch die Griechlnnen und frithen Christinnen sahen die Erdscheibe dhnlich
vom Urmeer umgeben. Zur Unterstiitzung einer solchen Interpretation sagt
Jung (allgemein, nicht zum Gobekli Tepe): die (Stock-) Ente konne als ,,eine
zwischen Erde, Wasser und Himmel vermittelnde Instanz oder als Symbol der
Ganzheitlichkeit der Natur fungieren, so dass ,,man in ihr ein Wesen sieht,
das privilegierten Zugang zur Welt des Ubernatiirlichen hat und dem eine
Vermittlungsfunktion zwischen dieser und der Welt des Natiirlichen*
zukomme. (2005: 334) Zum Gottesverstindnis im nachsten Abschnitt mehr.

Auf der Brust weist der vom Eingang aus rechts stehende grosse T-Pfeiler
(Nr. 18) als Visitenkarte ein Bukranium als Flachrelief auf, der andere (Nr.
31) zeigt drei Zeichen kompakt untereinander: H-Zeichen, Kreis und darunter
noch ein nach oben offener Halbkreis. Stellen die Haupt-Pfeiler Mond und
Sonne, oder Erde und Himmel dar? Morenz/ Schmidt diskutieren dieses
,,Relief-Icon* als ,,Namenstifelchen“ hinsichtlich Mond und Mondsichel.
(2009) In Sumer und Akkad war eine Hornerkrone vor etwa 4.250 Jahren ein
Gotteskennzeichen. (Selz, 2010) Die auf den Stelen gefundenen Zeichen, die
sich dhnlich auf kleinen Steinen fanden, erinnern an jene in den bemalten
Hohlen. Eine Vorform der Schrift? Ein Gruppen-Zeichen?

Wie der Bauch einer Schwangeren sieht dieser Bau (D) auf dem (flachen)
Berg im Grundriss aus. Die Zulu in Siidafrika sehen in der (ungefdhren)
Kreisform ihrer Gehofte den Mutterleib. (Sibisi, 1974-2) Die Dogon-Dorfer
(Westafrika) sind ein Symbol des Menschen als Abbild des aufbrechenden
Welteis. (Hallpike, 1990) Der unregelmissige Kreis der Anlage D kann viel-
leicht eine dhnliche Grundlage haben; aber wieder sind Ungenauigkeiten
ebenso denkbar. Vor allem von innen der Monumente konnte der Eindruck
entstehen, der Himmel habe eine besondere Bedeutung: denn nicht der weite
Blick iiber die Ebene, iiber das ,,eigene Land, kennzeichnet ihn! Das verhin-
dern die Mauern. Es geht bei dieser Architektur um die Abgeschlossenheit
von Allem, um die Leere, aus der vielleicht der Ursprung der Gemeinschaft
rituell jeweils neu entstehen soll, um sie mit den Go6ttinnen immer wieder in
Einklang zu bringen, zum Beispiel wenn der Frithling kommt (weil mit Eis
und Schnee die identische fruchtbare Lebensfliissigkeit auftaut, lebendig
wird?).
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Nur der Himmel war aus diesem Mauerrund auf dem, die Harran-Ebene
(etwas) iiberragenden bauchigen Berg/ Hiigel heraus sichtbar, der Himmel, in
den die beiden Hauptgéotter weisen, die vielleicht Himmel und Erde trennen.
Vom offenbar nur kleinem, lukenférmigen Eingang her, reissen diese Gotter
den Blick nach oben, wie spéter die gotischen Dome es aus den engen Gassen
der Stiddte heraus erzwingen sollten. Eine sehr frithe Mythe Sumers ist die
vom kosmischen oder Himmels-Baum, auch als Pfahl, Mast, Band verstehbar.
(Vieyra, 1977) Oder das Konigtum kam vom Himmel; wie vor 5.500 Jahren
in Sumer. (Selz, 2010) Auch dort konnte ein Hochgott diese Rolle des Abstiit-
zens libernommen haben, denn die triigen oft den Namen ,,Himmel®, sagt
Unger-Dreiling: An in Sumer, Num bei den Samojeden, Tengeri bei den
Turkvolkern, Waka bei den Galla, Yero bei den Kuschiten, Tien bei den
Chinesen. (1966) Oder ein Konig wurde zum Mittler von Erde, Himmel und
Licht! Bei Platon steht die ,,aufrechte Gestalt des Menschen fiir die Ver-
bindung des Kopfes mit dem Himmel, die Himmelskorper sind Gottlnnen,
weshalb die Astronomie Basis der Philosophie ist, die die Mythen (durch eine
weitergehende, doch immer noch traditionale Logik) ersetzt. (Bayertz, 2013)

Auch im Namen: Inanna, der Stadtgottin von Uruk, steckt etwas Himmel,
und ihr Zikurat (Pyramidenstumpf mit Tempel) stiitzt diesen ebenfalls.
(Heinz, 2014) Dies weitergedacht frage ich mich zweierlei, ob 1. die gesichts-
losen Kopfe der T-Pfeiler zugleich eine materiale Entsprechung des Himmels
sind, in der sich Himmel und Kopf durchdringen, so wie in Agypten die Got-
tin Nut ithren Leib als Himmel {iber die Welt spannt? Kann so die Gesichtslo-
sigkeit der T-Pfeiler verstanden werden, als Bild des unstrukturierten, von
bestimmbaren Objekten freien Himmels? Oder war 2. nicht ein Gesicht
gemeint, sondern der ,,Kopf* eines Phallus mit Armen und Schurz? Aus dem
Wasser/ Samen kommt die Kraft? Ohne dass ich jetzt an orgiastische Feste
denke.

Wir horten oben von einem Prozess ab vor 16.000 Jahren, in dem darge-
stellte Menschen immer ,,médnnlicher” geworden seien. (Cook) Wir kennen
auch bei rezenten Urvolkern deutliche Betonungen des Phallus durch Ver-
grosserung mittels eines Schutzes (Koteka) am Amazonas, in Afrika, Aus-
tralien und Guinea; also wieder weltweit isoliert entstanden Nach innen —
spekuliere ich weiter — wird die Macht gegeniiber den Frauen, nach aussen
gegeniiber den Fremden herausgestellt. Von aussen erschien der Gobekli Tepe
als ein ungeheuerliches Symbol der Kraft und der Macht iiber die Welt, die
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vielleicht niemals zuvor etwas dhnliches sah, und deren Mittelpunkt dieser
Bau fiir seine Schopferlnnen bezeichnete; alle einfachen Vélker sehen sich in
dieser Weise im Mittelpunkt und von Feinden und niederen menschlichen
Lebewesen umstellt. (Miiller, 1983) Und die gegen die Frauen gerichteten
Mythen, von denen ich sprach, zeigen ebenso auf miannliche Macht wie dann
die ménnlich gekennzeichneten Hauptgotter. Dass nicht-menschliche Figuren
dennoch Arme und einen Schurz zeigen, kennen wir heute bei Comics, die
von Kindern geliebt werden. Sind nicht Mischwesen mit tierischem Kopf, die
als Bilder in Hohlen oder als Schnitzereien gefunden wurden, ganz dhnlich
verstehbar wie solche vermenschlichten Wesen?

Gehen wir generell von einer Beziehung der religiosen Vorstellungen mit
der 6konomisch gepragten Lebensweise aus, ohne in Abbild-Theorien zu den-
ken, wiére eine Differenzierung entlang der sich erweiternden gemeinschaft-
lichen Formen auch fiir das Religiése vage anzunehmen. Wann entstehen
hohere Gotter? ,,Wenn das Ganze der Welt thematisch gemacht und auf
seinen Grund zuriickgefragt wird*, sagt Dux. (1990: 208) Wenn die alte Welt-
erklarung ins Wanken gerit, etwa beim Klimawandel. Denn auch die Welt hat
im Verstindnis der traditionalen Logik einen subjektiv handelnden Ursprung.
So oder so steht offenbar der Gobekli Tepe fiir eine besondere soziale Epoche
der Menschen, die einer Hochkultur, die zuvor in der Geschichtsschreibung
nicht gesehen wurde. Erst tausende Jahre spiter kommt es in Sumer in génz-
lich anderer Umwelt zu einem weiteren qualitativen Schritt der baulichen und
sozialen Umwelt und des Denkens. Wie auch immer die Mythen am Gdobekli
Tepe inhaltlich gestaltet worden waren, es muss eine Begriindung fiir die T-
Pfeiler, Skulpturen und Reliefs in Erzdhlform gegeben haben, um sie mit Sinn
zu versehen und als nun definierte Religion durchzusetzen. Sofern dieser Pro-
zess nicht schon frither geschah und mit dem Gobekli Tepe nur einen beson-
ders michtigen Ausdruck erhielt.

Die neuen Gotter
Mit der iiber die Jahrtausende entstehenden sozialen Differenzierung der
Gemeinschaften des Jung-Paldolithikums haben sich die religiosen Vorstel-
lungen durch die geschilderten Prozesse der Macht mitentwickelt, die irgend-
wann aus der einfachen Alltiglichkeit ,,politisch® werden. Die Grossen Mén-
ner mit thren Sippen — sei einmal unterstellt — vertreten immer deutlicher ihre
unterschiedlichen Interessen. Besondere Fihigkeiten, sei es als Jager oder als
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Heiler und Welterkldrer fiihren zu Ansehen. Dabei werden auch neue Got-
tinnen konstruiert und &ltere umdefiniert, wie die Entwicklung des Pantheons
in Babylon ausdriicklich zeigt (Marduk), ebenso in Griechenland (Zeus). Und
das konnte am Gobekli Tepe die Grundaussage der Stelen/ T-Pfeiler in ihrer
hierarchischen Anordnung sein.

Aus vielen bedeutenden dlteren Geistwesen — davon gehe ich aus — kristalli-
sieren sich in jener Zeit zwei als Obergotter heraus: ménnlich! Es entsteht
eine nachste Generation von Geistwesen, die frithere Formen des Animismus
tiberwunden haben. Darauf verweist die beginnende ,,Singularitdt™ der Haupt-
gotter. Was konnten sie symbolisieren: weltliche und geistliche Fithrung? Den
Zusammenschluss zweier Staimme? Oder etwas ganz anderes als es die fol-
genden grossen Umbriiche des Religiosen zeigen? Kaum. Gotter scheinen —
unter Bezug auf die iibliche Sprachform der Geschichtswissenschaften — die
richtige Dimension zu sein.

Die Ubersicht iiber die jeweilige Welt hat sich gedindert, was zu neuen reli-
gidsen Vorstellungen fiihrt, die auf das Weltbild riickwirken. Und mit stirke-
ren Fithrungsfiguren, die am Gobekli Tepe als Elite kaum zu bezweifeln sind,
entstehen weitergehende Grundlagen ihrer Legitimation als sie zuvor gedacht
wurden, Regeln und/ oder Normen. Sie finden ihren Niederschlag durch Aus-
einandersetzungen um die Macht innerhalb der Gemeinschaften auch in Form
einer definierten, von in Diskursen oder Kdmpfen siegreichen Kréften neu
bestimmten Religion. Solche Prozesse gibt es spéter immer wieder. Wie kon-
nen die frithen religiosen Dogmen ausgesehen haben? Wie sind solche Geist-
wesen/ Gottlnnen beziehungsweise die damit verbundene Religiositit generell
verstehbar?

Hiibner (1985) sieht in seiner Studie zum religiosen Empfinden der mythi-
schen Zeit Griechenlands den oben bereits erwdhnten gewissen Bruch von
den frithesten Mythen hin zur dann reflektierteren Mythologie der griechi-
schen Klassik, die sich wohl (mit Aristoteles) wiederum als erweitertes, noch
immer traditionales Weltbild fassen lasst. Fiir die griechische mythische Zeit
wird von Hiibner verstdndlich gemacht, was dort unter Gottlichkeit verstan-
den wurde: eine stindige und auch oOrtlich iiberall gleichmaéssig die Gemein-
schaft, die Welt durchdringende Kraft oder (nicht-materielle) Substanz (als
Kategorie gedacht). Offenbar wenig verschieden von Sumer und selbst jiinge-
ren Zeiten, wie noch bei rezenten Urvolkern, bei denen Lévy-Bruhl allgegen-
wartige ,,mystische Krifte* sieht. Im Christentum scheint es trotz des Mono-
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theismus noch so zu sein. Einzelne Gottinnen konnten deshalb tiberall gleich-
zeitig auftreten, an verschiedenen Orten, zu verschiedenen Zeiten.

Ahnlich versteht Wilson es fiir das alte Agypten. (1954) Dort gilt, was Ass-
mann so ausdriickt: die Anbetung der Gottln im Ritual mache die Priesterln
selbst zur Gottln, die deshalb in ihrem Sinne (als Identitat) wirken konne; wir
sahen das bei der Heiligen Hochzeit in Sumer (die es noch in Rom &hnlich
gibt). Es werde das Wort, das nun der Priester im Kult spricht, zu einer beson-
deren Kraft, und ,,im Augenblick der kultischen Handlung zur Gotterrede*.
(2010: 30) Wie es oben auch Hallpike oder Geertz sagen. Steinert meint, die
Gottlnnen in Mesopotamien seien nicht als {ibernatiirlich verstanden worden:
,Gotter, Geister und Ddmonen [...]| manifestierten sich in Naturerscheinun-
gen und -krdften oder werden in Naturmetaphern beschrieben. (2012: 257)
Das lasst sich auch fiir den Gobekli Tepe schon so oder dhnlich annehmen;
dadurch wird das Religiose als iiber beinahe endlose Zeiten weitgehend
unverdndert denkbar.

Die konkrete Form einer Religion beschreibt damals wesentlich die Kompe-
tenz einer Gemeinschaft, die von einer Elite entwickelt wird. Das schwer zu
beschreibende Gottliche/ Numinose konnte sich (!) — meint Hiibner — auch
,,verdichten* zur Person, ebenso zum Tier (Zeus als Ledas Schwan etwa) oder
was immer; sie blieben dennoch Bestand-Teil jener numinosen Kraft. Jedes
Teil sei das Ganze, in jeder Ahre sei die Gottin Demeter, in jeder Scholle
Gaia, in jeder Riistung (wie im erbeuteten Kopf bei anderen Volkern) der
Ruhm des fritheren Tragers; in der Ilias wird damit von Homer zugleich schon
eine besondere frithe Individualitit beschrieben. Es erscheint also immer
dieselbe Gottln, beziehungsweise diese religiose Ur-Kraft in verschiedenen
Formen, so wie gerade darauf gesehen wird. Wieder erkennen wir traditio-
nales Denken.

Einige der dlteren Geistwesen werden — bei stattfindenden Vermischungen
der Volker, etwa als Wanderungs- und/ oder Kriegsfolge — auch miteinander
verbunden. Ob sie nun in Sumer An, Enlil, Ninhursag und Enki heissen (die
Anunna-Goéttlnnen), in Babylon aus Enki dann Ea, aus Enlil dann Marduk
wird, der das Urgeschopf, das dussere bittere und weibliche Urmeer Tiamat
hinschlachtet, um daraus Himmel und Erde zu machen, das alles hat gemein-
same Wurzeln in der Struktur traditionaler Logik. Auch in Agypten wird im
Schopfungsmythos mittels der Urzeugung zuerst mal Himmel und Erde
getrennt; der entstehende Urhiigel findet sich wiederum (identisch) unter
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jedem Tempel des Landes. In Kalifornien wurde bei einem Stamm alljdhrlich
in jedem Dorf ein Bussard getotet und dabei furchtbar geschunden, um ihn
mythisch zum Leben zuriickkehren zu lassen; in allen Dorfern war es im
Bewusstsein jener Menschen ein und derselbe Vogel. (Lévy-Bruhl, 1926: 76)
Erneuerung durch (qualvolles) T6ten; Leben und Tod als Identitdt. Da sich in
der sozial-differenzierten Gemeinschaft am Gobekli Tepe durchaus bereits
geistige Verhiltnisse entwickelt haben konnten, wie wir sie bei einfachen
rezenten Gartenbauvdlkern finden, mogen solche illustrativen Hinweise einen
Wert haben.

Viele Entscheidungen waren notig, um die Dramaturgie der Anlage vom
Gobekli Tepe zu bestimmen. Wie hitten sonst die Baumeister und Bildhauer
die Symbolik entwerfen konnen? Nein, das sollen wir uns schon sehr konkret
vorstellen: ,,Sitzungen* mussten stattgefunden haben, Treffen der Meinungs-
trager. So wie sich die Wichtigen und Grossen oder Vorleute von rezenten
Urvolkern zusammensetzen, wenn zum Beispiel eine neue Pflanze durch Rei-
sende in die Gemeinde gebracht wird, die nun klassifiziert werden muss, um
etwa nach der Farbe deren Bedeutung mystisch wie ,,medizinisch® festzule-
gen und ins bestehende System fiir alle verbindlich einzugliedern. So wie per-
manent manches mehr zu entscheiden ist, wenn die einzelnen autonomen
Familien zu einer Gemeinschaft zusammenwachsen, in der vielleicht Normen
entstehen: wann ein Kind leben darf, wann eine ,,Blutgabe® die Rache erset-
zen kann, um mehr Menschen iiberleben zu lassen. Was das verdnderte Wet-
ter bedeuten mag... Auch das Verlangen nach ,kirchlichen Rdumen, deren
Bau die Gemeinschaft weitgehend ,,umkrempeln® konnte, und die dabei ihren
Glauben bewies, musste beschlossen werden. Nicht zuletzt waren die Res-
sourcen bereitzustellen (wie bei den gotischen Kathedralen). Fiir solche Sit-
zungen wire eine Vorform der Monumente vom Gobekli Tepe ein idealer Ort.

Selbst wenn der das Werk weltlicher Fiihrung war, um ihre Fihigkeit ange-
sichts gravierender Anderungen der Welt durch die Eiszeit unter Beweis zu
stellen, kann das — nach allem was wir wissen — nicht ohne starke Beteiligung
der religiosen Tragerschaft geschehen sein, nicht ohne starken Ritus. Auch ein
profanes Geistiges Zentrum im Zusammenhang mit einem Handelsplatz wire
ein heiliger Raum gewesen, der praktische Ratschldge als gottliche Offenba-
rung anbot. Nein, es gibt hinsichtlich einer solchen Anstrengung keine Profa-
nitit in jener Zeit, eine Trennung vom Religidsen war im Denken lange noch
nicht moglich.
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Und es sind weitergehende Szenarien hinsichtlich des Gobekli Tepe vor-
stellbar als ich sie hier (hilfsweise mir) vorstelle, etwa eine strikt geschichtete
Gesellschaft auf Sklavinnen-Arbeit basierend mit machtvoll ausgedriickter
Herrschaft. Schliesslich ist nur ein kleiner Teil des Gobekli Tepe erkundet.
Ich denke jetzt nicht an eine Festung gegen Feinde, das ist jedenfalls der
(bekannte) Gobekli Tepe nicht, es gibt nicht einmal Wasser dort oben (aber
mglw. fand sich nun ein Becken fiir Regenwasser; DAI, 2015). Es wurden
viele Feuersteinspitzen fiir Pfeile gefunden, aber iiber deren Grundlage oder
Entstehungszeit bislang nichts. Waren sie Handelsgut?

Solitdre Kunst und Relief

Angesichts der Hohlenmalereien, der Schnitzkunst, Floten und Frauen-Figu-
rinen, bietet die Kunst am Gdbekli Tepe keine Sensation. Jedenfalls nicht auf
den ersten Blick mit soziologischer Fragestellung — im kiinstlerischen Ver-
stindnis mag das differenzierter aussehen (etwa: Hansen, 2003). Malereien
gibt es dort nicht. Selbst die fast vollstandig aus dem Pfeilermaterial als
Hochreliefs herausgearbeiteten Tiere sprengen handwerklich die frithe Quali-
tdt nicht, denn manche Schnitzerei, etwa an Speerschleudern, nimmt solche
Fahigkeit lange vorweg.

Oberflachlich gesehen, und nur aus den publizierten Texten und Abbildun-
gen abgelesen, sind am Geistigen Zentrum oft gefahrliche Tiere bildhauerisch
dargestellt, die mystische Bedeutungen gehabt haben werden. Eine Schlange
ist erstmal eine Schlange, aber als Schlange zugleich eine Art Schlangengeist
(Doppelwesen), der also — wie wir oben sahen — eine identische mystische
Existenz hat. Die Reliefs konnten darauf hinweisen, es ginge um die generelle
Auseinandersetzung mit der ,,wilden* Natur. Als Besonderheit sind die
T-Pfeiler zu bewerten. Sie sind in einer bis dahin unbekannten Form konzi-
piert. Waren sie aus religiosen Griinden so weit von realistischer Darstellung
entfernt, weil sie Gotter waren, sie nicht nur darstellten, und sie nicht realisti-
scher abgebildet werden durften, weil ein Gott und sein Bild identisch sind
und unbestimmte Angste verursachten? Fiir den Gobekli Tepe scheint diese
Ansicht kognitiv bereits moglich. Einige T-Pfeiler sind mit weiteren Flach-
reliefs gestaltet, die vielleicht nichts mit deren eigener ,,Korperlichkeit* zu tun
haben, sondern die Pfeiler-Flachen lediglich als Bildraum nutzen. Das ist alles
noch offen und bleibt uns vielleicht auch verschlossen. Wie schon viele
Hohlenmalereien und auch die simplen, 8.000 Jahre alten ,,Hochzeitsskizzen*
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im Latmosgebirge, Ostlich von Milet, die Peschlow-Bindokat beschreibt.
(2003; Zick, 2008)

Am Gobekli Tepe sind bislang nur zwei Méannerdarstellungen als Flach-
reliefs entdeckt worden (und eine Ritzzeichnung einer Frau in Schicht II).
Eine zeigt einen schlicht gearbeiteten kopflosen ithyphallischen Mann an
einem T-Pfeiler, den Schmidt vorerst als gewaltsam getotet versteht. (2008)
Unger-Dreiling verweist auf eine altdgyptische Quelle, nach denen Kopflose
die Verdammten gewesen seien, wie es dort geschrieben stiinde, die Ver-
kniipfung des Hauptes mit dem Nacken gewihrleiste den Zustrom der
Lebenskraft. (1966; Sargtext 80) Die meisten Tierdarstellungen am Gobekli
Tepe wirken fiir uns (!) ,,unangenehm*®, wie etwa Skorpione oder Schlangen,
oder warnen vielleicht vor etwas; vor falschem Verhalten am heiligen Ort?
Einige kommen den Betrachterlnnen von den Pfeilern herab (angsteinflos-
send?) entgegen. Schlangen und Fiichse sind am héufigsten dargestellt.
Schlange und Skorpion sind bei Kramer Symbole boser Méchte beim baby-
lonischen Neujahrsfest. (1979) Das muss dem Aspekt der Fruchtbarkeit der
sich hiduten konnenden (,,ménnlichen*) Schlange keinen Abbruch tun.

Beauvoir sieht die Schlange auch als Grosse Mutter, die aus dem Boden
wkriechend und als Schlange . hervorkommt‘; dieser Gedanke — scheint mir —
konnte auch Boden und Vulva identisch setzen und die ménnliche Angst mit
erklaren. Die Grosse Mutter ist bei ihr auch Taube (oder Ente?) und ,,Konigin
des Himmels*. Und wo die Muttergéttin ,,t0tet, bringt sie auch wieder neues
Leben hervor. (1949: 96) Erneut: Leben und Tod als Identitdt. Unger-
Dreiling erkennt bei bestimmten Megalith-Denkmaélern, also viel jlingeren
Steinkreisen (dhnlich wie Stonehenge), mit in den Menhir eingemeisselten
Schlangen eine ungeteilte Lebenskraft (Riickenmark, Lebensfliissigkeit); im
Bewusstsein der Griechlnnen fliesse aus dem Schiadel tiber das Riickenmark
der Same zum Penis (so noch bei Da Vinci, obwohl der Leichen zerlegt
hatte). In Nevali Cori fand sich eine Portriatbiiste mit einer Schlange am
Hinterkopf, die womdglich dhnliches zeigen soll.

Es gibt auch am Gobekli Tepe ,, Tiermenschen®. Eine nicht (erkennbar) ver-
baute hohe Stele aus dem Schutt der Ausgrabung zeigt vielleicht einen (zer-
storten) Lowenkopf mit menschlichen Armen. (JB, 2010) Auch sie erinnert an
den ilteren kleinen ,,Lowenmenschen® der Schwibischen Alb, wie an die
Skulptur aus dem Ural. Tiermenschen wurden vielleicht auch mit den Flach-
reliefs von Kranichen am Gobekli Tepe gemeint, die menschliche Kniege-
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lenke zeigen. In den Hohlen Chauvet und Les Trois Frére sehen wir bereits
Bilder von (tanzenden?) Mischwesen, die aber auch schlicht Masken wéhrend
des Anschleichens beim Jagen darstellen konnen; aber bei Kranichen? Die
Furcht, die gefdhrliche Tiere bei den Menschen in der Wildnis erzeugten,
wurde dort vielleicht im Sinne von Wachterfiguren genutzt. Es fanden sich im
Schutt des Gobekli Tepe auch einige steinerne Menschenkdpfe. (Becker u. a.,
2012) Soweit ein kleiner Uberblick iiber das Symbolische jener Gemein-
schaft. Blicken wir nun auf das konkrete Herstellen dieser Monumente.

Die Baustelle

Schmidt (2008) zeigt einen unfertig gebliebenen flach liegenden (Roh-)
Pfeiler, der wohl um die 50 Tonnen gewogen hétte. Sonst ist von Gewichten
um die zehn Tonnen fiir die Standbilder die Rede, die nach Fertigstellung bis
zu flinfeinhalb Meter aus dem Boden ragten. Die Pfeiler mussten 100 bis 500
Meter iiber das Baugelidnde transportiert werden. (Schmidt, 2003) Das Auf-
stellen konnte mittels Gerlisten erfolgt sein, wie sie schon in der Hohlenma-
lerei des Magdalénien in Lascaux Verwendung fanden; ich bespreche gleich
eine andere denkbare Losung. Wegen eines moglichen Tabus gegeniiber Frau-
enberiihrung durften vielleicht nur Ménner die Pfeiler bewegen, weil schon
die Rohlinge ,,Gotter* waren.

Auf den Trobriand-Inseln wurden beim Ziehen des Baumstammes fiir den
Bau eines grossen Segel-Kanus Lianen und Holzrollen benutzt. (Malinowski,
1979) Thor Heyerdahl (*1914 - 2002), auf den auch Schmidt verweist, hat auf
der Osterinsel die Aufstellung der dort noch grosseren Kopf-Skulpturen unter-
sucht und die notigen Handlungen auch fotografisch belegt: 180 Personen
zogen eine grosse Skulptur an einen anderen Ort. Das geschah, indem die
zwoOlf Tonnen schwere liegende Figur (ohne Rollen) in einem Rhythmus
immer leichter an einen anderen Platz gezerrt wurde. Das Aufrichten einer
gestiirzten Figur zuriick auf ihre Plattform — die Figuren der Osterinsel stehen,
ohne eingespannt zu sein — wurde von zwdlf Inselbewohnern vollbracht,
indem sie Hebel ansetzten und jeweils kleinere Felsbrocken unter den oberen
Teil der Figur schoben, so dass langsam eine Rampe entstand, bis die Figur
etwa mit einer Schriglage von 45° lag und mit Seilen aufgerichtet werden
konnte. Das Herausmeisseln einer Skulptur aus dem Fels (in anderer Weise
als am Gobekli Tepe) wurde ebenfalls iiber einige Tage hinweg getestet, es
ergab sich: fiir die Herstellung einer vier bis sechs Meter hohen Figur wiirden
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sechs Mianner wohl etwa ein Jahr brauchen; fiir mehr Leute war auch kaum
Platz. (1963) Von diesem ,,Modell*“ gehe ich aus, obwohl fiir eine Gemein-
schaft, die ein solches Monument am Gobekli Tepe errichtete, ohnehin eher
deutlich mehr Menschen erwartbar sind, um das Projekt insgesamt zu tragen.
Schmidt hat mit wenigen Mitarbeitern einen kleineren T-Pfeiler mit Rollen
transportiert. (Terra-X, 2012) Doch kénnen heutige Menschen generell mit
Kriften viel verstandiger umgehen als das fiir frithere Zeiten anzunehmen ist,
weil eher mit vielen Leuten angepackt wird als ein neues Vorgehen der Effek-
tivitdt zu entwickeln.

Den Bau zu errichten dauerte schon deshalb einige Zeit, weil an den Pfei-
lern nur wenige Leute gleichzeitig arbeiten konnten. Es gibt auch einen Platz,
an dem unfertige Pfeiler wie auf der Nase oder dem Hinterkopf liegend aus
dem Stein geschlagen werden sollten. (Schmidt, 2008) Es waren nicht nur
schmale Rdume zwischen den Platten herauszuschlagen; sie werden mit Feu-
erstein-Meisseln nach unten getrieben worden sein, die mit Holzern verlidngert
wurden. Sondern eine der Langseiten musste in einer solchen zwei bis zwei-
einhalb Meter tiefen Grube breiter hergestellt werden, weil dort Leute auf den
Boden der Grube hinunter mussten, um von der Seite den ersten Pfeiler frei zu
schlagen. Er war dazu abzustiitzen, bevor das restliche Ende vom Grund
gelost werden konnte. Einen solchen Vorgang in Fels auszufiihren macht
einen intensiveren Denkprozess notig, als ein grosses Haus aus Baumen und
mit Strohdach zu bauen, wie es bei rezenten Urvolkern oft vorkommt.

Wie war zu planen, einen Rohling aus der Grube heraus zu bekommen? Um
einen 30 Tonnen schweren Felsblock fiir einen grossen Pfeiler der Anlage D
herauszuhebeln (6,0 x 3,0 x 0,6 m je 2,7 t/m?), konnte der hochkant ausge-
meisselte Rohling nach seiner Losung vom Fels ein kleines Stiick auf die
Seite geneigt worden sein, bis er an der nahen Felswand der Grube anlag.
Dann wurden vielleicht kleine Steine darunter gestopft (Osterinsel), um ihn
als nichstes auf der unteren Schmalseite iiber diese Steine zur anderen Seite
zu kippen, wobei er auf der Unterfiillung ein kleines Stiick nach oben gehe-
belt wurde, und so fort. So ,,schwamm® er durch die Verfiillung der Grube
Stiick fiir Stiick nach oben, bis er auf die Seite gelegt werden konnte. Moglich
ist fiir die Erstellung der grossen Pfeiler der Anlage D auch ein anderer Weg:
als die felsige Bodenfliche plan gemeisselt wurde, blieben zuerst vielleicht
zwel Kuben (wie Tische) stehen, so wie der erwéahnte unfertige Fiinfzig-Ton-
nen-Pfeiler flach liegend angelegt war, dann wurde von den Seiten her die
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breite Unterseite rundum weggeschlagen. So war kein langer Transport notig.
Zugleich war an die Erhebungen der ,,Urinseln® zu denken.

Eine Grobbearbeitung wurde wohl nach dem Ausheben am Ort vorgenom-
men, um den Transport zur Bildhauerwerkstatt zu erleichtern. Dann sind gut
zehn Tonnen beim Transport auch fiir die grossen Pfeiler realistisch. Danach
konnten die Pfeiler mit Seilen (und vielleicht Holzschlitten oder -rollen?) an
thren spiteren Platz gezogen und auf ihr Endmass zugerichtet, geschliffen und
dabei die Flach- und Hochreliefs ausgefertigt werden, fiir die vorher eine
Ausbuchtung am noch rohen Stein geplant werden musste.

Durch die Ubernahme der Zahl von 180 Mdnnern als Modell (der Osterin-
sel) fiir die schwersten Arbeiten ergibt sich eine Stammgrosse von etwa 750
Personen. Um 180 von ihnen zum Ziehen gleichzeitig dort zu versammeln,
musste etwa um das Vierfache an Menschen als Familien zusammen kom-
men. Das scheint machbar, wenn die gezeigte Tabelle zum ,,Hypothetischen
Stamm mit 100 Personen* vorausgesetzt wird; statt 25 Ménnern wéren es
nach dieser Tabelle 30 Ménner pro 100 Personen, wenn von einer Beteiligung
der 15- bis 29-jdhrigen Méanner ausgegangen wird. Fiir die Bevolkerung einer
grosseren Siedlung war das also kein extremes Problem. Allerdings ist die
vermutete Siedlung unter der Altstadt von Sanliurfa zu weit entfernt, um wih-
rend des Bauens dort zu leben, sofern von einer kontinuierlichen Arbeit aus-
gegangen wird.

Hypothetischer Stamm mit 100 Personen bei Wildbeuterlnnen; zitiert in
Helbling (1987) Altersgruppen: Personen

0-4. 22 5-9: 18 10-14: 14
15-19: 12 20-24: 10 25-29: &
30-34: 6 35-39: 4 40-44: 2
45-49: 2 50-54: 2 55---: 2

Aber selbst wenn in der Bauzeit um die Baustelle herum noch iiberwiegend
mobile sammelnde und jagende Gruppen von durchschnittlich 50 Personen
unterstellt werden, was fiir modellhaft gedachte einfache Wildbeuterlnnen
eher zu viel ist, wiaren 15 Gruppen zu koordinieren gewesen; auch 25 Grup-
pen je 30 Menschen scheinen moglich, da ein grosses fruchtbares Gebiet zur
Verfligung stand, aus dem sie sich hatten (organisiert) ernihren konnen. Doch
eine solche Vorstellung sehr einfachen Lebens scheint fiir die Erbauerlnnen
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des Gobekli Tepe unrealistisch. Ohne bereits die Gesamtflache der spéteren,
von Schmidt angenommenen, Kultgemeinschaft mit dem Radius von 200
Kilometern fiir die Bauzeit anzunehmen, in dem sich dann Orte mit T-Pfeilern
fanden. Auch ein Bautrupp von 500 Personen, wovon Schmidt spricht, ist
denkbar. (nach Zick, 2008)

Dauerhaft wurden auf der Baustelle so viele Leute eher nicht gebraucht,
weil zu einem guten Teil spezialisierte Steinmetze arbeiten mussten, die den
Zeitablauf bestimmten. Die Stemmwerkzeuge waren dazu immer wieder neu
herzurichten. Ob das schon in ,,Serie* arbeitsteilig geschah? Wir miissen auch
bedenken, dass es vielleicht noch nicht moglich gewesen ist, einen in unserem
Sinne verstehbaren Acht-Stunden-Tag lang zu arbeiten. Vielleicht wurden —
wenn die Arbeit freiwillig geschah und nicht durch Fronarbeit — grossere Pau-
sen eingelegt. Essen musste beschafft und zubereitet werden; ob es wihrend
des Bauens eine zentrale , Kiiche* gab? An welchen Objekten mogen die
Steinmetze ihr ,,Handwerk* gelernt haben? Bei kleineren Arbeiten zuvor? Im
noch unausgegrabenen Teil des Hiigels? Schmidt fand nur ein ,,Bildhauer-
atelier. (2008) Es ist vorstellbar, dass besonders grosse Arbeitseinsitze
anldsslich gemeinsamer Feste oder Rituale durchgefiihrt wurden. War schon
die Tag- und Nachtgleiche bei Winter- und Sommer-Sonnenwende bekannt,
um Feste daran zu orientieren? Wurde in Monden gezéhlt? Hinweise auf
Himmelsbeobachtung gibt es bislang nicht. Die differente Ausrichtung der
Anlagen zur Himmelsrichtung lasst dies unwahrscheinlich erscheinen.

Fiir die einfacheren Arbeiten des Sammelns von Steinen und des Errichtens
der Mauern und dergleichen war dann eine grosse Zahl an Menschen einsetz-
bar, zumal wenn — wie Schmidt (2008) annimmt — zuvor an langen Mauern
Erfahrung gewonnen wurde, um Schutzwédnde vor Wildgetreideflichen oder
Gruppenjagd mit grossen Fanganlagen aus Steinmauern zu errichten. Wie sie
etwa 200 Kilometer vom Gdobekli Tepe flussabwirts am Euphrat, 50 Kilome-
ter stidlich von Abu Hureyra und in grosser Zahl in Jordanien gebaut worden
sind; aber wann? (Spektrum, 1989; dort ein Luftbild von 1930 einer Anlage
nahe Damaskus) Doch schon der Siedlungsbau wird geniigend Erfahrung
erbracht haben, diese Mauern zu errichten.

Aus den nétigen Arbeitsprozessen einer solchen Baustelle ldsst sich zumin-
dest herauslesen, dass es eine Arbeitsteilung von geistiger und korperlicher
Arbeit gegeben haben wird, auch eine zwischen unterschiedlichen ,,Gewer-
ken®. Nach der Planungsgruppe beispielsweise Steinmetze und Meisselschér-
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fer, deren Arbeit natiirlich erstere selbst gemacht haben konnen. Die die
Anlage planenden Leute konnten auch als ,,Chef-Bildhauer* titig gewesen
sein, wie es bei gotischen Domen vorkam. Bei der Zeitbetrachtung der Arbeit
auf der Osterinsel, eine Statue gleich ein Jahr, denke ich am Gdbekli Tepe
eher an effizientere Verfahren. Das war sicher keine Arbeitsteilung in der
Deutlichkeit unserer Zeit. Bestimmte Aufgaben — nicht nur auf der Baustelle —
konnen durch Sippen ibernommen worden sein, als Monopol vielleicht sogar,
wenn bestimmte Techniken in der Familie gehiitet wurden, wie es in Sumer
und spiter gefunden wurde. Auch die Ausbildung einer ,,Unterschicht®, wenn
auch nicht ,,pauperisiert, wie im 19. Jahrhundert, ist in diesem Prozess zu
bedenken.

Immer noch war das Leben durch Sammeln und Jagen bestimmt, und fiir
einige der Arbeiten in der Siedlung wie auf der Grossbaustelle ist wohl durch
andere Personen zumindest das Fleisch aus einiger Entfernung beschafft wor-
den, weil Tiere sich bei Bejagung zuriickziehen. Wahrend die eigenen Frauen
der , Arbeiter” vielleicht das Sammeln und Kochen weiterhin unternahmen.
Das alles konnen derzeit nur Spekulationen sein, doch neben der geistigen
Elite, die ihrerseits in mehr geistige und mehr weltliche Fiihrung differenziert
sein konnte, ist jedenfalls eine Form von Okonomie mit verschiedenen ,,Ber-
ufen* denkbar. Selbst wenn fiir eine solche Anlage nur etliche Monate beno-
tigt wurden konnte das nicht ohne Auswirkungen auf die soziale Struktur
bleiben.

Eines gilt es noch einmal zu betonen: 180 Ménner aufbieten zu konnen, um
bei bestimmten grosseren Aufgaben, wie dem Transportieren grosser Stein-
quader, kollektiv anzupacken, etwa im Rhythmus zu ziehen, belegt eine
besondere Fihigkeit. Und es waren 180 Jéger, die zugleich Krieger gewesen
sind, die organisiert aktiv werden konnten! Ein Heer von Arbeitskriften war
zugleich ein relativ geschlossen einsetzbares, ein geplant operierendes militd-
risches Potential. Wann, Wo in der Geschichte wire eine solche Moglichkeit
nicht genutzt worden? So mag auch verstindlich werden, dass die Anlagen
des Gobekli Tepe keine Verteidigungsanlagen gewesen sind. Aber grosse Tei-
le sind noch nicht ausgegraben!

Uber etliche Jahre war eine Baustellen-Logistik zu organisieren, um nur die
dlteren Monumente zu errichten, sofern die nicht gleichzeitig gebaut wurden.
Wie lange musste dariiber hinaus der Prozess gedauert haben, um die Anlage
zu planen. Der Bauplatz wird sich ergeben haben, weil es sich um den hochs-
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ten Punkt der (eigenen) Region gehandelt hat; dort wo die G6ttinnen wohnen,
die dem Leben ihrer Erfinderlnnen dhnlich gewesen sein werden. Der Bau-
grund musste erkundet werden, um eine grosse Masse von Gestein zu erkenn-
en, aus denen die felsigen Plitze fiir die Anlagen und die Pfeiler herausge-
schlagen werden konnten. Erst dann war eine Konstruktion iiberhaupt endgiil-
tig zu planen. Sie musste auch hergestellt werden konnen, durch Meisseln,
Aushebeln, Transport und Aufrichtung der grossen Gewichte... Und wie lange
mag diese Gemeinschaft gebraucht haben, um sich iiberhaupt die kognitive
Voraussetzung geschaffen zu haben, solche Planung denken zu koénnen, aus-
gehend von einer religidsen Basis, die sich in den Reliefs ausdriickt?

Bei der Analyse des Menschenbildes der Eliten vom Gobekli Tepe und
deren Logik komme ich gleich noch einmal auf die vier schon angesproche-
nen rezenten Urvolker zuriick, die jedenfalls handwerklich relativ komplexe
Bauten erstellen konnten und Mythen entwarfen. Doch zuvor folgt der ange-
kiindigte Blick nach Sumer, um der Frage der Individualitit nachzuspiiren,
der: Person. Das ist ein weiter Blick voraus, in eine zudem bereits gross-
stadtisch gepréigte Gesellschaft, von der wir erneut manches wegdenken miis-
sen, um die moglichen Fahigkeiten am Gobekli Tepe weiter erschliessen und
illustrieren zu konnen.

Person

Der Blick auf die Kenntnisse der Entwicklungspsychologie hat es von einer
bestimmten Seite her ermdglicht, eine Vorstellung auch der individuellen
Entwicklung der Menschen wéhrend des Jung-Palédolithikums zu gewinnen.
Daraus ergibt sich die Frage, ab wann etwas von einer reflektierten Sicht auf
sich selbst bekannt ist, ab wann entsprechend Versuche erkennbar sind, dass
Menschen sich selbst als soweit individualisiert begriffen, dass eine Form der
Péadagogik sinnvoll schien, um ein Menschenbild zu gestalten. Aus den friihen
Funden ist wenig tragfahiges Wissen dazu erwartbar. Etwa sieht Rosenberg
bereits nicht-schriftliche Quellen zum Ende des clften Jahrtausends in Hallan
Cemi als Hinweis auf individuelles Wirken: Kerbholzer als Anerkennung leis-
tungsbedingter Statusunterschiede. (2007) Ein Stiick Holz wird nach dem Ein-
kerben der Lange nach gespalten, so dass die Hélften spédter eindeutig einan-
der zuzuordnen sind, um beispielsweise Vertrige zu priifen, Vertrige zwi-
schen Personen; wenn wohl auch ,,Handelshduser* von Sippen dahinter ste-
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hen. Ko6lbl betont bereits fiir das Jung-Paldolithikum die intensive Schmuck-
produktion als Verweis auf den individuellen Status: ,,Der Schmuck in der
jlingeren Altsteinzeit ist Teil des Ausdrucks eines fundamentalen gesell-
schaftlichen Wandels. Das ,Ich‘ grenzte sich dusserlich sichtbar gegen die
Gruppe ab, die eine Gruppe grenzte sich gegen die andere ab [...] Das ,Ich’
trigt eine Trophde als Auszeichnung einer erfolgreichen Jagd oder ein Amu-
lett als personlichen Schutz*. (2009: 170) In diese Zeit gehdren die erwdhnten
Bilder mit deutlichen ménnlichen Attributen. Aber entsteht zu jener Zeit ein
Ich als Individualitdt? Nur in engen Grenzen. Meist, wenn nicht generell, ist
Schmuck ein Zeichen von Gruppen, wenn wir an Nasen- und Lippenpflocke
rezenter Urvolker denken, oder an diese aparten Scheiben zur Ausdehnung
der Unterlippe. Amulette, die einzelnen Leuten verliehen werden, wie die
beriihmten Adlerfedern, sind aus der Mitte der geistigen Vorstellungen des
Stammes geformt, zeigen eher die Integration eines Menschen und den
sozialen Stand in der Sippe. In der Initiation wird primér der einzelne Mann
als Teil aller Méanner der Gruppe ,,gemacht®, nicht als: Individuum. Eine
friihe Form einer ,Individualisierung® sahen wir im Entstehen von Hei-
lerInnen, dann den Grossen Méannern (und Frauen).

Anzukniipfen ist an die oben behandelte Frage, ab wann Menschen sich
selbst als kiinstlerisch darstellbar verstanden haben, wobei die Augen als
besonderes Merkmal erschienen. Gilgamesch als nur noch Halb-Gott und sein
wildbeuterischer Kumpel Enkidu symbolisieren wohl den Zusammenschluss
der Stadt mit ldndlichen Gruppen: stdadtische und landwirtschaftliche Pro-
duktion. Der sterbliche Gilgamesch bleibt als Einzelner zuriick, insofern als
Individuum, als Person. Das ist die Perspektive fiir die Menschen vom
Gobekli Tepe. Und die erste bedeutende Aussage dazu finden wir in den
anthropomorphen Figuren des dortigen Pantheons. Der Blick zuriick von
Sumer her kann deshalb wahrscheinlich eine vage Vorstellung iiber die
dortigen Menschen andeuten.

Ich spreche deshalb von: Person, weil von: Individuum im Sinne eigen-
standiger Personlichkeit zu reden fiir jene Zeit schwierig ist, wenn ein weiter
Bezug bis heute gemeint ist. Diese Person scheint friih aus Texten der Stadt-
staaten Mesopotamiens auf, konnte aber doch in weit dlteren Gross-Sied-
lungen der WildbeuterInnen ihren Anfang haben, als dort neue Verhaltens-
weisen notig wurden. Um einerseits so etwas wie eine generelle Hoflichkeit
auszubilden, andererseits auch die soziale Hierarchie anzuerkennen, die in
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grosseren, stiddtischen Zusammenschliissen eine andere Rolle spielt als in
,Familien“, auch Ehre bedarf einer personlichen wie familidren Tragerschaft,
die erst einmal erkannt werden musste.

Aber ab wann entsteht welche Form des Ich? Bei den Mbuti horen wir von
spottischer Abwehr, wenn jemand sich wichtig machte, wie es auch in Kin-
dergruppen vorkommt. (Bischof-Kd6hler, 2011) Bei der kindlichen Soziali-
sation sprachen wir {iber Empathie und ab vier Jahren dann iiber den Erwerb
der Theory of Mind, der Erkenntnis eines eigenen Fiihlens und dann Denkens.
Eine der ersten Entwicklungen in diese Richtung des Erkennens individuell
fassbarer Menschen, eines Ich, mag bereits die beginnende regelmdssige
Beerdigung der Verwandten anzeigen. In Eurasien begann diese Sitte offenbar
gut 10.000 Jahre vor dem Bau am Gdébekli Tepe hier und da; frithe Grabbeiga-
ben und damit eine hohe Geistigkeit werden bereits vor etwa 110.000 Jahren
im Siiden der Levante (6kologisch noch Nordafrika) angenommen. (Ronen,
2012) Da bin ich skeptisch. Rituell begraben werden in diesem Sinne aller-
dings Einzelne, nicht selten gibt es bei rezenten Urvolkern ein erneutes
Ausgraben und die Zweitbeerdigung, manchmal nur die des Schidels.
(Croucher, 2010) Malinowski fand solchen Brauch noch um 1915 auf Tro-
briand, wo sogar die Leichenteile mit dem Mund beriihrt werden mussten, um
die Macht der Ahnen zu betonen. (s. a. Lévy-Bruhl 1956: 122) Die ersten
Bestattungen von nur den Schéddeln wurden im frithen Jericho und aus der
Zeit kurz vorher in dessen Nidhe entdeckt. Bei institutionellen Beerdigungen
entsteht zudem so etwas wie ein zusdtzliches Reich, in das Individuen hin-
iiberwechseln, zuerst nur einige wichtige; es wird als anderer Ort verstanden:
Inanna geht an einen anderen Ort zur Herrin des Totenreiches, noch Odysseus
besucht diesen anderen Ort, an dem die Toten leben.

In manchen Fillen kam es zu jenen Beisetzungen, in denen nicht nur der
personliche Besitz mit begraben wurde, sondern auch Tiere und sogar Men-
schen der ndheren sozialen Umgebung, wie die Ehefrau(en) und/ oder Skla-
vinnen zur Versorgung im Jenseits. Auf dem Konigsfriedhof von Ur gibt es
ein Grab — aber schon aus der Zeit vor nur 4.500 Jahren — mit 74 beigegebe-
nen Dienerlnnen. Roaf weist darauf hin, dieser Ritus sei in Sumer ohne Paral-
lele. (1998) Ich erwdhne das, weil es demgegeniiber in einer Geschichte iiber
Gilgamesch heisst, er sei von seinem gesamten Hofstaat ins Grab begleitet
worden. (Rollig, 2009) Etwa zur gleichen Zeit, falls er real gelebt hat, was
eine Konigsliste moglich erscheinen lasst. Hiufig war bei rezenten Urvolkern
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die Praxis, den Besitz der Toten mit ins Totenreich zu geben. (Lévy-Bruhl,
1926: 291) Noch die alten Germanen vergriffen sich nicht an selbst kostbaren
Beutestiicken nach Kampfen, sondern versenkten diese beispielsweise in
Gewdsser oder Stimpfe, um nicht mit fremden Ahnen iiber Kreuz zu kommen.
Mit Individualitit scheint das wenig zu tun zu haben, aber doch etwas.

Lévy-Bruhl betont fiir rezente Urvolker, es gidbe in prd-mystischen Grup-
pen, wenn iiberhaupt, seltener ausgestaltete Mythen, und die Geistwesen seien
noch weniger individualisiert. (1926) Auch er sieht also einen Zusammen-
hang zwischen der Individualisierung der Geister und der Menschen. Und er
spricht von einer wachsenden Empfindsamkeit gegeniiber Erfahrungen in den
mystischen Bereichen des Denkens. Traditionale Menschen sind alltdglichen
Erfahrungen gegeniiber im Zweifelsfall generell ziemlich taub, wenn die
Gewissheit aus dem (religiosen) Glauben anderes sagt.

Das bekannteste Wort fiir mystisch verstandene Phinomene von Magie und
Zauber ist wahrscheinlich: Voodoo; wenn etwa eine kleine Nachbildung eines
Feindes rituell zerstort wird, um diesen Feind zu schidigen. Doch nicht nur in
Westafrika und — durch Sklavinnen verbreitet — im karibischen Raum findet
sich dieser oder ein dhnlicher Glaube beziehungsweise die selbstverstindliche
Annahme des Doppelwesens, sondern weltweit gibt es bei rezenten Urvolkern
ganz dhnliche Vorstellungen. Bereits in Mesopotamien wird dartiber ausfiihr-
lich diskutiert. (Steinert, 2012) Mir scheint auch das ein Anzeichen fiir eine
geringe Vorstellung individueller Personlichkeit zu sein, wenn ein ,,Doppel-
tes* eines Menschens — durch sich selbst unkontrolliert — umherschwirren
kann. Auch die Ausrichtung der ,,Pddagogik* in Mesopotamien, als Mensch
Diener der Gottlnnen in deren Staat zu sein, ist eher gegen Individualisierung
gerichtet, was aber nur Sinn macht, wenn es bereits Bewegungen in diese
Richtung gibt, die eingeddmmt werden sollen, wie in Sumer.

Padagogik in Sumer

Das Menschsein im Stadt-Staat Sumers hat Steinert (2012) fiir (erst) das
vierte bis dritte Jahrtausend vor heute an Keilschrifttexten untersucht. Sie
stosst dabei bereits auf einen relativ ,,modernen Menschen. Immer wieder
finden wir das strukturell gleiche Thema mit entsprechend der Zeit neuem
Verstindnis in Hochgesellschaften. Das sumerische Bauwerk: Stadt steht
selbst fiir neue Fahigkeiten, flir ein erweitertes Weltbild. Und die soziale Kon-
trolle durch die Obrigkeit wird unter so vielen Menschen geringer. Wie schon
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erlautert, vermute ich das Entstehen solcher Ansétze bereits fiir die wildbeute-
rische Gross-Siedlung, in der sich in diesem Zusammenhang auch die Sprech-
Sprache weiter ausgebildet hat, um unterschiedliche Formen der Kommunika-
tion an einem Ort zu synchronisieren, und sei es durch die Kinder, wie bei
jingeren Pidgin-Sprachen. In solchen Prozessen entstehen auch die ersten
umfassenden Normen fiir die ganze Siedlung. Bedeutende Quellen gibt es zu
diesem Thema erst mit der Schriftlichkeit.

In den Keilschriften fand Steinert wichtige Hinweise auf stadtisches Leben.
Besprochen wurden unter anderem Ehre und Selbstbeherrschung, die fiir ein
Zusammenleben auf engem Raum eine wichtige Bedeutung bekommen. Auch
tiber das Selbst der StadterInnen — beziehungsweise eher das der Stidter allein
— wurden Texte gefunden und darin tiber Wiirde, Scham und Schuld gespro-
chen. Obwohl es keine formelle Herabsetzung der Frauen gegeben habe,
wurde doch in Einzeltexten am Verstand der Frau gezweifelt. Der galt jedoch
als von den Goéttlnnen gegeben; leider hatten Frauen keinen eigenen personli-
chen Gott, sondern fielen unter den Einfluss jenes des Vaters oder des Gottes
des Ehemanns, gegebenenfalls dem des Bruders (irgendwie langweilig diese
Geschichte, nicht?).

In Mesopotamien wurde versucht, ,,den Einzelnen in die gesellschaftliche
Ordnung zu integrieren, die Verantwortung des inneren Selbst mit dem dffent-
lichen Selbst, der Ausiibung sozialer Rollen, Erfiillung von Pflichten in Ein-
klang zu bringen®, schreibt Steinert. (2012: 532) Das innere Selbst im all-
gemeinen sollte verantwortlich handeln, Emotionen kontrollieren, sich an kul-
turellen Maximen orientieren. Es ginge um Pietét, Respekt vor moralischen
und sozialen Autorititen, Wahrheitsliebe und Pflichtgefiihl; innerhalb dessen
sei Individualitdt der Person wahrgenommen worden. Das mag nun ebenfalls
ein wenig ,,zu modern® formuliert sein, gibt aber die Richtung an; und erin-
nert an die Verinnerlichung der Zwénge des Glaubens im Protestantismus
gegeniiber dem eher dusseren Druck des feudalen Katholizismus mit der
Beichte, die inneren Druck ableiten kann.

Im frithen Sumer war Gehorsam so etwas wie Staatsverstandnis, die hochste
Tugend, sagt auch Jacobsen. (1954) Allen alten Menschen und besonders den
Eltern und alteren Geschwistern gegeniiber wird Gehorsam eingeiibt. Die
Menschen Mesopotamiens — heisst es dort — seien iiberzeugt davon gewesen,
dass die Obrigkeit stets recht habe. So wie ja auch Eltern fiir Kleinkinder so
etwas wie Gott sind. Eine fithrerlose, unorganisierte Menge sei nutzlos, der
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Mensch sei geschaffen worden, Sklave der Gottlnnen zu sein, Sklave des
Staates dieser Gottlnnen, der der eigentliche Staat war. Im Staat richtig zu
funktionieren war dabei die (wohl einzige) Moglichkeit, einen hinreichenden
Platz im Sozialwesen zu finden, der Sicherheit im ,,Organismus® Stadt bot.
Schmokel sieht in der Tempelwirtschaft, die die sumerischen Stadtstaaten
priagte und Produktion und Verteilung organisierte, einen ,,religidsen Staats-
sozialismus®, (1956) der sich strukturell gut als Weiterentwicklung des Sys-
tems der Grossen Ménner und dann eines Hauptlingstums vorstellen lésst.
Insgesamt galt der Mensch — so Steinert — nicht als Korper-Geist-Komplex
(mit nur einer Seele), sondern wurde als plural verfasstes Wesen aufgefasst
(mehrere Seelen; wozu ein System mit mehreren Gottlnnen passt; es werden
aber auch unterschiedliche Inhalte mit der Seele verwendet). Der menschliche
Korper wurde als Metapher fiir Elemente der Gesellschaft genutzt (Mensch
als Mass aller Dinge!).

In den Stadt-Staaten entstand ein Rechtssystem, wie es fiir prd-operationale
Gemeinschaften erwartbar ist: einerseits nach Art der spéteren mittelalterli-
chen europdischen Strafausiibung (Pinker, 2011) oder der islamischen Scha-
ria, die sich in Korperstrafen ausdriickte: wie Du mir so ich Dir. Wir sehen
das etwa beim Enthaupten, das nicht nur toten sollte, sondern symbolische
Formen hatte. (Steinert; Unger-Dreiling) Von der Kopflosigkeit der Ver-
dammten konnte auch bei einem Relief am Gobekli Tepe gehandelt worden
sein. Andererseits entstand bereits eine Verwaltung mit entsprechenden insti-
tutionalisierten Rechtsvorstellungen, dass etwa Frauen Geschifte tatigen durf-
ten. Es ging auch schon um den bewussten Aspekt der sozialen Kontrolle des
Einzelnen und die beginnende Reflexion der Person, des Ichs, beziehungs-
weise deren Eindimmung durch die Herrschenden. Letztlich konnen wir aber
eine Tendenz zur rationalen Verwaltung eines Gemeinwesens und zur Ver-
bindlichkeit des Handelns erkennen, die sich bereits im Bau der Monumente
und in Jericho haben zeigen miissen, sonst wiren diese Aufgaben kaum gelost
worden. Mit der organisierbaren Kraft von mehreren hundert Mannern/ Krie-
gern wird zweierlei deutlich. Die Lebensform von noch weitgehend natur-
wiichsigen Gruppen mit nur geringen institutionalisierten Gliederungen wird
neu formiert und zeigt zugleich in der dazu gehorigen Leitungsebene ,,indi-
vidualisierte* Eliten; in unseren heutigen Worten/ Begriffen.
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Hochkultur der Steinzeit

Nun muss noch einmal versucht werden, aus anderen sozialen Verhiltnissen
als ,,Ersatz-Quellen oder durch Analogien Schliisse zu ziehen, wie sich die
Strukturen jener Sozial-differenzierten Gemeinschaft vom Gobekli Tepe
entwickelm konnten; ich habe dazu ja schon etwas gesagt. Auf vier Bereiche
des Lebens rezenter Urvolker will ich jetzt die Aufmerksamkeit dazu illustra-
tiv lenken. (1) Zuerst bespreche ich eine Form der Stammes-Organisation in
Annédherung zu den IrokesInnen, um auch im einzelnen zu erldutern, wie aus
kleinen Sippen grosse Stammesverbdnde frith entstehen und die Kognition
dann mit priagen konnten. (2) Mit den Yanomamo aus dem Amazonasgebiet
skizziere ich eine Art Gemeinschaft als Mdnnerbund, wie ich sie mir am
Gobekli Tepe auch gut vorstellen kann, um eine so komplexe und Ressourcen
verbrauchende Bauarbeit iiber viele Jahre mittels einer religios geprigten
Ethik durchzufiihren (vor allem, wenn die weiteren Bauphasen mit um 200 T-
Pfeilern mitbedacht werden). (3) Ein Beispiel fiir Produktion und Handel
geben die Baruya. Auch in der Harran-Ebene mussten sich fiir den Bau der
Monumente zuvor die 6konomischen Moglichkeiten ziemlich weit entwickelt
haben und Arbeitskrifte erndhrt werden konnen; wie auch in Jericho. (4) Die
Bewohnerlnnen der Trobriand-Inseln stehen abschliessend fiir ein System der
Befriedung durch rituellen Austausch, das Kula, mit dem offenbar aus inten-
siver Kopfjagd ein symbolischer Gabentausch der friedlichen Nachbarschaft
organisiert wurde. Friedensregeln werden elementar fiir die zivilisatorischen
Bewegungen sozialen Wandels.

Diese angesprochenen rezenten Urvdlker sind bis hin zu einfachen Garten-
bauvolkern entwickelt. Bei den Baruya und auf Trobriand werden ergénzend
durch die Frauen Schweine gehalten, wihrend der Land- oder Gartenbau von
thnen und den Minnern unter ménnlicher Regie ausgefiihrt wird. Fiir den
Gobekli Tepe ist dagegen von WildbeuterInnen auszugehen. Dennoch lassen
sich an den Bauten Vergleiche ziehen. Die Yanomamo leben noch recht ein-
fach, bauen aber als Dorfer relativ grosse gemeinschaftliche ,,Lang-Héauser* in
elliptisch geschlossener Form, betreiben allerdings keine Vorratshaltung.
Auch bei den IrokesInnen ist von Lang-Héusern die Rede, linear gebaut aber.
Die Baruya errichten grosse hdlzerne, grasbedeckte Zeremonien- beziehungs-
weise Manner-Hauser, und auf den Trobriand-Inseln mogen Lagerhaus- und
Kanubau wie die Navigation auf See, aber auch die komplexe soziale Organi-
sierung besondere Kennzeichen entsprechender Kompetenz sein.
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Doch das kognitive Niveau fiir solche Bauten scheinen die Leute vom
Gobekli Tepe bereits 12.000 Jahre frither generell erreicht, wenn nicht {iber-
schritten zu haben. Allerdings ohne wohl schon in dieser ersten bekannten
herausragenden Kultur der Menschheit die komplexen, ja komplizierten sozi-
alen Lebensverhiltnisse, wie etwa auf Trobriand, auszubilden, die Mali-
nowski (1981) im dritten Band, dem zu den Korallengirten und der Garten-
magie, einleitend noch einmal zusammenfassend beschreibt. Diese Leute
waren wahrscheinlich in den fast 12.000 Jahren zeitlicher Differenz viel
weitgehender institutionalisiert als jene am Ende des Jung-Paléolithikums es
gewesen sind. Die TrobrianderInnen werden als in hohem Masse differenziert
beschrieben: fiir das Soziale stehen die komplexen Verwandtschaftsformen,
fiirs politsche die Ober- und Unterhduptlinge in den Dorfern, dazu dort die
Garten-Magier und deren Magie, und sie hatten eine komplizierte Weise der
Nahrungsproduktion und -verteilung entwickelt, die ebenfalls als Friedens-
system (nach innen) zu sehen ist.

Zwar ist die Kenntnis zum Bau grosser Gebdude, auch der zu rituellen Hau-
sern, bei vielen rezenten Urvolkern vorhanden gewesen. Doch der Gobekli
Tepe ist erstmalig in seiner Art errichtet worden: von der Gebaude-Struktur
einfacher, von den Strukturen der Bauarbeiten komplexer als spater. Da wird
es vermutlich zuvor kleinere Anfinge zu diesen Baustrukturen {iber Wohn-
hiitten hinaus gegeben haben. Die genannten Volker errichteten ihre grossen
und/ oder komplex verzierten Gebaude wahrscheinlich auf ,,ewiger Tradition
aufbauend; insofern relativ unreflektiert: es war Gesetz der Ahnen, sie ohne
Anderung zu errichten. Am Gobekli Tepe sehen wir dagegen eine bedeutende
Anderung aller bis dahin bekannten Lebensformen. Auf der anderen Seite ist
es im Moment schwer bestimmbar, wie weit und ob das traditionale, pra-
operative Denken bei den Eliten der Sozial-differenzierten Gemeinschaft in
einzelnen Bereichen hin zur konkret- oder sogar zur formal-operativen Ko-
gnition Uberschritten wurde; was bedeutet diesbeziiglich der Plan, einen T-
Pfeiler aus einer Grube herauszuschlagen, ithn zu bearbeiten und in einen
Spalt der Sockel einzuspannen? Das mul} spiter einmal sehr genau interdis-
ziplinir analysiert werden.

Stammes-Organisation
Es ist schwer vorstellbar, dass autonome mobile wildbeuterische Gruppen,
die nur durch einen gemeinsamen Dialekt verbunden sind, und die sich viel-
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leicht ein- oder zweimal jdhrlich zusammenfinden, einen solchen Aufwand
wie am Gobekli Tepe betrieben haben konnten, wenn Gruppen dort mal vor-
beikamen und Lust zum Bauen hatten; so konnte nicht eimal ein einzelnes
Monument entstehen. Nur fiir relativ diffuse geistige Méchte der Natur und an
sie angepasste Magie? Ein Tempel des Donners oder des Windes? Einer fiir
den Traum, der sogar selbst als Geist (in Mesopotamien und noch der Ilias)
seine Aufgaben versieht? Bedeutendere geistige Krifte mussten ihn wohl
gefordert haben — entwickelt und vermittelt vielleicht durch HeilerInnen, die
auch ein personliches Interesse damit verbanden und sich dabei zu PriesterIn-
nen aufwerteten. Jericho konnte eine andere Bestimmung gehabt haben, doch
fiir den dortigen Stamm oder schon Stammesbund ist von einer dhnlich weit-
gehenden Institutionalisierung auszugehen. Das Bauen in Jericho erscheint
starker als blosse quantitative Bewegung riesiger Mengen von Felssteinen
denn als qualitative, inhaltliche Aussage, wie sie am Gobekli Tepe durch die
Reliefs und die Anordnung von ,,Figuren* als T-Pfeiler/ Stelen ausgedriickt
wird.

Das Modell einer Gentilgemeinschaft, wie Morgan (1877) sie, ausgehend
von den in Reservaten lebenden Irokesen des 19. Jahrhunderts, beschreibt, ist
ein sinnvoller Ankniipfungspunkt, um die Prozesse zu analysieren, die zu
einem Stamm oder Stammesbund fiihren konnten; die Begriffe: Gens (plural:
Gentes), dann Phratien als Gruppen von Gentes, nahm Morgan aus der grie-
chischen Geschichte. Die Gentilgemeinschaft besteht aus sprachlich verbun-
denen Gruppen mit oft eigenen Totems als Gruppenzeichen (etwa Tieren, wie
die erwidhnten Arraras). Meist wird dann nur exogam zwischen bestimmten
Gentes geheiratet. Zuerst ist die neue Gemeinschaft am Gobekli Tepe viel-
leicht matrilinear strukturiert...

Als Grundlage der Organisierung gab es wahrscheinlich wachsende Famili-
enverbédnde, die durch ihre Grosse und vielleicht durch besondere Fahigkeiten
Macht entwickelt hatten. Nicht selten monopolisierten Familien in der jlinge-
ren Vergangenheit bestimmte Berufe, wie vielleicht zuerst die HeilerInnen ihr
Wissen an ihre Kinder weitergaben, oder Handwerker, aber das mag spiter
begonnen haben; erst in Sumer vielleicht, wo es verbiirgt ist. [rgendwann war
spontan und zufillig eine gewisse Institutionalisierung entstanden, um eine
solche Aufgabe erst einmal denken zu kénnen, was dann wiederum organisa-
torische Folgen hatte und zu formaler Institutionalisierung fiihrte, stelle ich
mir vor. Es konnten vielleicht auch schon verschiedene Gentilgemeinschaften
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oder Verwandtschaftslinien sich zusammenfinden. Auf eine gemeinsame Inte-
grationsfigur oder ein Pantheon bezogen sind solche Zusammenschliisse
besonders gut vorstellbar. Und mehrere Geistwesen/ Gottlnnen verweisen da-
hinterstehend auf einen ,,Rat* der wichtigen Ménner aus den Familienver-
banden, nicht auf nur einen (womdoglich absoluten) Herrscher/ Hauptling. Die
Stelen des Gobekli Tepe (D) deuten darauf hin, und zugleich bereits auf Hier-
archien bei den Gottlnnen.

Gehen wir — abgesehen von ganz anderen Tagesabldufen und ,,Arbeitszeit-
en als heute — von Prozessen innerhalb eines bestehenden Stammes aus,
konnten die Gentes als Grundeinheiten der Gentilgemeinschaft schlicht durch
Wachstum der Bevolkerung und dem Leben in grosseren Siedlungen mit wie-
derum eigenen Folgen sinnvoll geworden sein. Zu Beginn — lange bevor an
ein Geistiges Zentrum gedacht wurde — war die Gruppierung vermutlich in
zwel Halften klassifiziert worden; die einfache Teilung in zwei Untergruppen
einer Einheit als soziale Ordnung scheint bei rezenten Urvolkern hdufig zu
sein. Wird also eine erste Gruppe zu gross, entsteht durch Teilung eine
weitere Gens und nicht ein ganz neuer, bald fremder Stamm. So wéchst die
Gemeinschaft zu mehreren Gentes und spéter zu diese weiter unterteilende
Phratien. Sie kommunizieren und vereinbaren, was dem Zusammenhalt dient.

Die dabei verbundenen unterschiedlichen Interessen und Vorstellungen
konnten durch einen Stammesrat koordiniert werden, wenn die Zahl der Gen-
tes stieg. Bei einem solchen Rat darf kaum schon an eine formelle Abstim-
mung gedacht werden, das regelte sich eher nach den Autoritéiten der Alteren
nirgendwie®, die im Rat immer zuerst reden; das sollte nicht mit ,,Demo-
kratie* verwechselt werden. Er kann gemeinsame Ziele entwickeln, etwa die
Sicherheit oder eine Expansion betreffend. Dabei eher wohl Empfehlungen
aussprechend als Befehle erteilen zu konnen. Zuerst ist es vielleicht ein Rat
der Gleichen, noch sind womdoglich alte (nicht mehr menstruierende) Frauen
Mitglied im unteren Rat einer Gens (Irokesinnen im Inneren), kaum aber im
Stammesrat (Ausseres). Die Summe der sozialen Einheiten bildet den Stamm,
der sich gegebenenfalls mit anderen zu einem Bund vereinigt. In alle Réte
dieser Organisierung (der IrokesInnen) werden von den einzelnen Gentes ihre,
auf Lebenszeit bestimmten, aber dennoch abwéhlbaren, Vorleute geschickt,
die jedoch von der hoheren Ebene des Rats, in den sie entsandt werden,
anerkannt und von ihm ins Amt eingesetzt wurden; das verdichtet die
Beziehungen und mindert interne Konflikte. So konnte es auch in der Harran-
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Ebene gewesen sein, als scheinbar ,naturwiichsig® entstanden, ohne schon
Begriffe flir alles zu kennen (weshalb auch unsere Begriffe auf schwachen
Fundamenten stehen).

Warum entsteht ein Pantheon mit dariiber hinaus einem Paar herausragender
Fithrungsfiguren? Weil damit die Struktur der Summe von Familienverbidnden
reprasentiert (nicht simpel: abgebildet) wird. So wie im frithen Sumer die
Menschen die GottlInnen-Welt nachspielen, oder die griechischen Olym-
pierlnnen bei Homer der Struktur der Heeresleitung vor Troja entsprechen.
Eine Konzentration der Macht durch Ansehen in einer relativ sinkenden Zahl
einflussreicher Familien ist vorstellbar, also ein Konzentrationsprozess der
Macht durch Macht, symbolisiert erst einmal durch die (unteren) Familien-
Gotter, die aus der traditionalen Kognition heraus als natur- und gottgegeben
(unhinterfragbar) einfach da sind, von der Ewigkeit her.

Da bei der Planung und Errichtung der Bauten am Gobekli Tepe schon fiir
die fritheren Siedlungen von wachsenden speziellen Tatigkeiten und dadurch
bald relativ weitgehender Arbeitsteilung und ,,Handwerken* auszugehen ist,
zuerst nur im Denken, legen diese Thesen und Kenntnisse nahe, bereits eine
gewisse soziale Schichtung anzunehmen. Wir haben Rite/ Oberhdupter und/
oder Heilerlnnen, oder schon Priesterlnnen, die ich mit Gottinnen verbinde.
Die beiden Hauptgotter am Gobekli Tepe konnen in diese Richtung weisen.
Es kommen Baumeister hinzu, die die Anlage planen und umsetzen, und die
den Geistwesen nahe sein miissen, damit der Kram nicht umfallt. Dazu Stein-
metze und vielleicht Werkzeugmacher und die sie Versorgenden... Wenn auch
der Hiittenbau wohl frither einmal von den Frauen entwickelt wurde, kann ich
mir nicht vorstellen, die seien auf dieser Baustelle noch konstruktiv titig
gewesen — ausser natiirlich flirs Essenmachen, das sagen uns die gefundenen
Reibschalen, die zugleich auf Nahrung aus Wildgetreide hinweisen. (Schmidt,
2008) Wer sollte sonst das Wasser bereitstellen — und das (vermutete) Bier?

Eine solche Verfassung ergibt sich funktional aus dem Gruppenleben, aus
der Mutter-Kind-Beziehung, so dass leicht vorstellbar ist, sie sei bereits lange
vorm Entstehen der Landwirtschaft bei WildbeuterIlnnen verbreitete Praxis
gewesen. Grosse Regionen konnten auf diese Weise ohne permanenten
Kriegszustand aller gegen alle besetzt werden (wie mit dem noch zu bespre-
chenden Kula). Wir sehen mit dem Modell der Gentilgemeinschaft also auf
eine Moglichkeit sozialer Organisierung auch schon im Nord-Mesopotamien
des endenden Jung-Paldolithikums. Sie konnte weit mehr als die knapp 1.000
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Menschen umfassen, die oben modellhaft fiir den Bau des Geistigen Zentrums
angenommen wurden. Mit dem Baubeginn der Anlagen am Gobekli Tepe
begann in der Geschichte der Menschheit eine neue Zeit.

Differenzierte Sozialstrukturen hatten wohl die organische Ordnung nach
Alten vor Jiingeren, Starken vor Schwachen, Klugen vor Dummen, Mannern
vor Frauen iiberlagert. Es gab fiir einige Manner freie Zeit fiir weltliche und
geistliche Betétigung, die iiber das Alltdgliche hinaus denken lernten. Sie ver-
folgten Pline, mit der der innere Friede und die Ebene um den Gébekli Tepe
gegen Feinde zu sichern war. Immer mal wieder gibt es Krieg mit Nachbarn,
mal von diesen mal von jenen begonnen, manchmal werden Gefangene mit-
gebracht, die zeremoniell getotet oder adoptiert werden (weglaufen geht dann
nicht, weil die eigenen Leute in der Gefangennahme einen mystischen Man-
gel sehen). Schien es notig, weil ein wichtiger Mensch gestorben war, ging es
hinaus zu den ferneren Nachbarn, um dort zu toten, wie es die Rache gegen
deren vermuteten totenden Zauber verlangt. Und die Nachbarn antworteten
wieder durch kleine Anschlége.

Doch die Entwicklung von Handelsbeziehungen und spiter die Besuche
Fremder beim Heiligen Forum im Geistigen Zentrum am Gobekli Tepe
dnderte diese Beziehungen, die auch die Kommerzialisierung und damit einen
Wertewandel von Gemeinschaften schuf; Moglichkeiten einer im Inneren
dieser Gemeinschaft friedlicheren Welt. Nicht zuletzt, weil der Gobekli Tepe
das Symbol einer grossen — letztlich Gottern zugeschriebenen — Macht in der
Region wurde, gegen die andere Stamme wehrlos waren. Und zu einem
Geistigen Zentrum musste es einen freien Zugang geben, eine Art Frie-
denspakt mit den Besucherlnnen (wie er wohl um das Orakel von Delphi
bestand). Doch die intern friedlichere Welt schuf auch neue Mdglichkeiten
nach aussen durch ein bewaffnetes und vor allem durchorganisiertes ,,Heer*.
Und in Jericho bildete sich langsam eine konkurrierende Kratft...

Heiliger Mannerbund?

Einer Arbeit Herzog-Schrdoders iiber eine Fraueninitiation bei den Yano-
mamo entnehme ich, die Minner dieser Gemeinschaft wiirden generell, und
zum Teil immer wieder in ihrem Leben, eine Ausbildung als ,,Schamanen®*
durchlaufen. (2.000; bei ihr Yanomami) Ich will sie — etwas grob — als ,,Man-
nerbund“ bezeichnen, da diese intensive religiose Ausbildung herausragend
ist, wenn von deutlich anderen Formen, wie den Heiligen Méannern im Hindu-
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ismus, abgesehen wird. Das fiihrt mich zur Frage, ob die viel dltere Sozial-dif-
ferenzierte Gemeinschaft vom Gobekli Tepe, die einen so erheblichen Einsatz
zum Bau riesiger Monumente leistete, nicht auch in hohem Mass von einer
religids bestimmten ,,Ethik* geprigt war (wie der Soziologe Max Weber es
fiir die ,,protestantische Ethik* beim Entstehen des Kapitalismus sah). Das
innere Selbst erzeugt den Druck zum Bauen des geistigen Zentrums, es wird
in die: Person implantiert, wie wir es in der angesprochenen ,,Pddagogik*
Sumers erkennen. Angesichts der radikalen Verdnderung der Welt am Ende
der Eiszeit scheint ein besonders intensiver Kontaktversuch zu religidsen
Kriften gut nachvollziehbar zu sein. Und das so weitgehend maénnlich
gepragt, um ausdriicklich Méanner-Goétter ins Zentrum ihrer Religion zu
stellen; wie bei einem (dusseren) ,,Krieg* gegen die Naturgewalten und deren
Geistwesen des Wetters. Und es geht um den sich drastisch d&ndernden Boden
unter einem anderen Himmel als zuvor, der nun abgestiitzt werden musste; das
ist natiirlich Ménnersache, deren Angst im Mannerbund ausgedriickt ist.

Zusitzlich dient mir die beschriebene Initiation der Méadchen der Yano-
mamo noch einmal als Anlass, um — in meiner eigenen Interpretation dieser
Arbeit Herzog-Schrdoders — eine deutliche Vormacht der Ménner aufzuzeigen,
wo die Autorin gerade Frauen als einigermassen egalitir zu ithnen darstellen
will. Ich lese also meine andere Bewertung aus der benutzten Studie, ohne
andere Quellen heranzuziehen; wie ich es oben an der Beschreibung des
Lebens der Frauen durch Malinowski dhnlich schon machte. Dieses Beispiel
ist zudem geeignet, sich einen Ritus zur Initiation anzusehen, wie er den Leu-
ten vom Gobekli Tepe strukturell ebenfalls zuzutrauen ist.

Die Studie Herzog-Schroders zeigt den besonderen Wert, wenn Ethnologin-
nen in rezenten Gemeinschaften mit den Frauen enge Beziehungen kniipfen
konnen. So kann deren Leben relativ intensiv erforscht werden. Nur ein klei-
ner Teil der Argumentation zum Menstruationsritual: yipimou der Yanoma-
mo kann nun angesprochen werden. Dieses Volk am Orinoko gilt — wie oben
skizziert — meist als besonders gewaltbereit, auch gegen Frauen. An dieser
Stelle ist fiir meine Arbeit auch interessant, wie das Geschlechterverhiltnis
konstruiert und durchgesetzt wird. Dass diese Frauen im Dorf eine nennens-
werte Macht haben, muss wohl — anders als die Autorin es sieht — eher ver-
neint werden. Eine so starke Rolle, wie etwa die Irokesinnen, die aber einen
Sonderfall in der Geschichte darstellen, ist nicht erkennbar; Malinowski sahen
wir dhnlich argumentieren.
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Die Macht der Ménner iiber die Frauen — die ja nicht primir alltdglich durch
Gewalt gekennzeichnet sein kann, selbst nicht in Volkern mit deutlicherer
Minnergewalt — bleibt fiir mich hinter dem Versuch deutlich sichtbar, die
Egalitét der Geschlechter bei den Yanomamo zu zeigen. Die Frauen mischen
sich in die allgemeinen Dinge des Alltags ein — heisst es, wie zu Trobriand —,
womit jedoch {iber formelle Entscheidungen wieder nichts gesagt ist. Es
heisst nicht etwa, wie es sogar bei den Baruya méglich war, dass sie zu einem
geplanten Uberfall auf die Nachbarn zumindest beraten, wenn auch nicht mit
entscheiden durften. Die Frauen haben — wieder einmal — einen eigenen
Bereich (Inneres), den sie weitgehend miteinander bestimmen, und in den die
Minner wenig involviert sind.

Allerdings geht beispielsweise ein Grossvater mit in den Wald — zum
Schutz (!) —, wenn eine Frauengruppe dort den letzten Akt des Ritus® yipimou
der Erst-Menstruation an einer Initiandin vollzieht, ein Ritus, der aber in allen
Ablauf-Phasen vollstindig den Frauen zugehore, wie es heisst. An anderen
Riten seien sie beteiligt, an anderen wieder nicht. Zweifel sind erlaubt. Denn
dann lese ich: ,,Die strikteste Trennung der Geschlechter tritt im Bereich des
Religiosen auf. Anndihernd alle Yanomami-Mdnner unterziehen sich irgend-
wann in ihrem Leben einmal dem Initiationsritual, durch das sie zum Scha-
manen werden. Die Zeit der Initiation erstreckt sich iiber mehrere Monate
oder auch Jahre, in denen sich der Novize wiederholt tagelang Unterweisun-
gen unterziehen muf3*“. (2000: 24) Das Religiose ist aber in solchen Gemein-
schaften oberstes Gesetz!

Es gibt bei den Yanomamo, wie bei vielen anderen Voélkern, eine panische
Angst vor dem Menstruationsblut: in Minuten muss beim ersten Eintrittsfall
die junge Frau hinter Baldachinen versteckt werden, sonst konnten vor allem
Mainner grossen Schaden nehmen. Dass zur Menstruation fiir die Middchen ein
Ritual existiert, kann im ersten Moment als genereller Vorteil fiir die Frauen
verstanden werden. Doch ich habe Zweifel daran, zumal nach dem obigen
Zitat, wo doch reichlich Gelegenheit fiirs Vermitteln minnlicher Zustdndig-
keiten in der permanenten Schamanenausbildung gegeben ist. Tatsdchlich ist
sie offenbar nur eine andere und sogar besonders intensive Form der mdnn-
lichen Initiation: lebenslang.

Auch dass Midchen oft friih und einem manchmal viel Alteren versprochen
werden, und der mogliche Schwiegersohn lange schon vor der (biologisch
begriindeten) Initiation als Freigabe fiir die Heirat den Eltern Jagdgaben
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bringt, zeigt die Lage der Frau — wie noch der dort geschilderte Frauenraub
bei Nachbarn in den 80er Jahren des 20. Jahrhunderts. Dies alles verweist
vielleicht auf eine relativ eigenstindige Rolle der Frauen, jedoch im Rahmen
mannlicher Aufsicht, wie vom Grossvater beim Menstruationsritual; ein wirk-
lich notwendiger Schutz sihe anders aus. Nein, mit dem Gedanken an matri-
archale (Rest-) Strukturen hat diese Form kaum etwas zu tun. Die Méanner
erschaffen auch hier den Boden fiir die Gartenflichen, sie machen die
Brandrodung, die Frauen zerhacken (nachrangig) die geféllten Bdume. Vor-
ratshaltung gibt es nicht, sie scheint auch nicht notig zu sein, weil es eine
reichhaltige Flora und Fauna gibt. Und freie Zeit fiir die Méanner.

In solchen einfachen Gemeinschaften, in denen typischerweise nur der ver-
heiratete Mann etwas unter den Méannern (und damit auch unter den Frauen)
gilt, wie Godelier es fiir die Baruya deutlich herausstellt, ist schlicht auch die
Heirat eine Form der Initiation; in anderen rezenten Stimmen horten wir von
Vorbedingungen, etwa das Téten von Feinden zum Erlangen von Armbin-
dern. Bei der schamanischen Ausbildung der Yanomamo-Ménner wird diese
Initiation dann intensiv weiter vertieft. Mir scheint das eher eine besonders
griindliche Trennung der Geschlechter zu sein, wenn vielleicht auch in der
Form nicht ganz so rigide wie bei den Baruya. Aber letztlich unterstellt ihre
Initiation sie — lese ich aus der Studie Herzog-Schroders heraus — ganz klar
unter die Ordnung der Ménner. Der Schmuck der Initiandin, wenn sie als
neugeboren in das Dorf zurlickkehrt, hebt, bei den meist nur mit einer Schnur
,,.bekleideten® Yanomamo ihre Vulva hervor. Zuvor war ihr Geschlechts-
verkehr verboten. Das Hymen wird einige Zeit friither bereits von einer alten
Frau zerstort, um die Reifung des Midchens zu fordern; Reifung fiir die
Manner.

In der letzten Phase des Menstruationsrituals sammeln/ jagen die Frauen
Krebse. Das ist besonders interessant. Es setzt die Initiandin mystisch in die
Lage, eine Familie zu versorgen. Die Krebse stehen stellvertretend fiir jene
Speise, die der Brautigam ihren Eltern iiber Jahre schon brachte: besonders
Gehirne von Vogeln und Kleintieren. Auch mit diesen Gaben soll vor der
Initiation die Reife des Madchens beschleunigt werden. Denn: diese Hirne,
wie spéter das (offensichtlich wieder einmal wegen seiner besonderen Struk-
tur als dem Hirn identisch verstandene) Krebsfleisch, spielen die Rolle des
Spermas! Ich erwidhnte oben eine dhnliche Vorstellung der Dogon zu Haar,
Uterus und Fisch. Herzog-Schroder: ,,Die Frauen unternehmen, wenn sie
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Krebse erbeuten, quasi eine ,Kopfjagd’, wie im Gegenzug [?] auch die Brdu-
tigame, wenn sie sich fiir die Entwicklung ihrer Braut einsetzen, indem sie ihr
Tierkopfe bringen‘. (260) Tatséchlich erwidert doch die danach heiratsfahige
Braut mit der rituellen Krebsjagd die symbolische frithe Gabe des Spermas/
Gehirns an die Eltern. Ist das nicht eher Anpassung an die méinnliche Vor-
macht? Dass einige (!) Brautigame sich wéhrend des Menstruationsrituals
dhnlich fastend verhalten wie ihre Briaute, mag ja deren N&he zu ihrer
baldigen Frau betonen, eine egalitire Position der Frau im Stammesleben ist
daraus kaum zu lesen.

Herzog-Schroder schreibt denn auch: ,,4ls Konsequenz dieser unterschied-
lichen Ausdrucksformen koénnen Forscherlnnen mit Yanomami-Mdnnern
lange Gesprdche fiihren und von den eloquentesten unter ihnen elaborierte [!]
Deutungen dieser Rituale erfahren. Dagegen konnen Frauen Verhaltens-
mafregeln des yipimou zwar beschreiben, verweigerten sich jedoch einer
Erkldrung. Frauen zeigen im Symbolgebrauch ihre eigene Praxis: Sie ver-
wenden ihren gesamten Korper als Inszenierungsobjekt fiir Bedeutung*. (269)
Sie wissen — scheint mir — schlicht nichts iiber Inhalt und Schaffung des Ritus
yipimou durch die Ménner beziehungsweise die initiierten Schamanen! Son-
dern sie kennen kaum mehr als den dusserlichen Ablauf. Dazu steckt in dieser
Aussage gerade jene bekannte patriarchalische Deutung: Natur der Frau -
Geist des (elaborierten) Mannes. Und diese eloquenten Ménner sind kurz vor
der Wende zum 21. Jahrhundert bereits mit genossenschaftlichen Handels-
gesellschaften der verschiedenen Stamme und den Eroberern verbunden.

Auf der Suche nach einer Begriindung fiir die Manner-Gotter vom Gobekli
Tepe scheint mir die mythische Form der Fraueninitiation der Yanomamo
strukturell einen weiteren interessanten Hinweis auf die patriarchale Geistig-
keit frither Volker zu enthalten. Die Ménner erhohen sich in besonders inten-
siver Weise und, insofern fiir Frauen nicht hinterfragbar, in einen geistig-reli-
giosen Stand, der sie zugleich selbst in rituelle Strukturen einbindet, etwa in
Zwinge besonderer Frommigkeit, die wiederum durch bestimmte Handlungen
lebenslang bewiesen werden muss.

Produktion, Handel
Generell halte ich es fiir zwingend, es sei am Gobekli Tepe, beziehungs-
weise im Wohnort der ErbauerInnen, zu sozialen Unterschieden zwischen und
innerhalb von Gruppen gekommen. In ersten Formen, gewiss, etwa durch
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Produktion und Handel, vielleicht mit Feuerstein oder Obsidian und der
Produktion von Werkzeug/ Waffen daraus; bei den Monumenten wurden
viele Pfeilspitzen gefunden. Ebenso iiber den Prozess der Grossen Ménner,
wie genau auch immer. In Jericho gilt die Gewinnung von Salz und Bitumen
aus dem Toten Meer als Basis eines gewissen ,,Reichtums®; zuvor musste es
freie Zeit gegeben haben, um arbeitsteilige Tétigkeiten ausfithren zu konnen,
die nicht unmittelbar der Nahrungssicherung dienten. Gebel sieht im Neo-
lithikum fiir die siidliche Levante am Jordan um Ba‘ja und Basta eine Oko-
nomie mit Steinringen entstehen, die dort moglicherweise als Zahlungsmittel
gefertigt wurden. (2010)

Mit Salzproduktion und -handel der Baruya skizziert Godelier (1973; 1987)
eine entsprechende Form, wie sie viel frither anderswo denkbar scheint, ohne
dass es sich auch um Salz handeln muss. Dieses Volk lebte vor der Ent-
deckung 1951 in ,,steinzeitlichen Lebensformen®, zum Teil in Frieden mit den
Nachbarn, zum Teil auch nicht, mit einigen war es ausdriicklich durch Frie-
densvertrige verbunden. Es ist damals ein ,hduptlingloser Stamm* aus
patrilinearen Clans mit jedoch besonderer Bedeutung angesehener Vorleute,
den Grossen Minnern, die sich primédr auf Ansehen als Traditionswdchter und
nicht vordergriindig auf 6konomische Macht als ,,Big-Men* stiitzten. Dieses
Volk baute mit Brandrodung vor allem Siisskartoffeln an, die von Spanien
oder Portugal frither schon eingefiihrt wurden (!), und eben auch Salzpflan-
zen; erginzend wurden Schweine gehalten. Die Salzherstellung und der Han-
del sind nicht so hoch angesehen wie die Traditionsbewahrung oder die Gros-
sen Krieger und Heilkundigen, zeigen aber generell den moglichen Prozess
zur weitergehenden Entwicklung von ,,politischer Macht ganz gut, ohne dass
eine solche Entwicklung dort schon die Traditionswichter in den Hintergrund
gedrangt hatte. Doch es geht hier jetzt nur um ein Beispiel fiir frithe Produk-
tions- und Handelsformen, deren Strukturen sich als ziemlich vielschichtig
zeigen. Die traditionale Weiterentwicklung wird dann bald ,,européisiert®, so
dass sogar Méddchen in Schulen gehen diirfen, die bald merken, dort besser als
die Jungen zu sein.

Das Pflanzen-Salz wird aus verbrannten Pflanzen gewonnen (die Salzge-
schmack, aber kein Salz/ Natrium ergeben, sondern: gering giftiges Kalium,
aus der Asche der Hiobstrine). Die Asche bleibt einige Zeit liegen, wird dann
bearbeitet und zu Paketen verschniirt, ein komplexer Prozess, der hier nicht so
sehr von Interesse ist, aber ein einfacher Vorgang, wie er den Baukundigen

225



vor 12.000 Jahren in der Harran-Ebene leicht zugetraut werden kann. Es ist
kaum notwendig, eigens zu erwihnen, dass den Salzmachern wéhrend dieses
Prozesses der Geschlechtsverkehr verboten war. Die Salzbarren werden pri-
mir produziert, um Bast-Umbhinge, Steine fiir Axte (auch schon aus Metall)
oder bunte Vogelfedern und einiges mehr einzutauschen, Dinge, die nicht im
eigenen Gebiet hergestellt oder gefunden werden konnen. Die Umhénge ent-
stehen aus Rinde in einem zeitaufwendigen Prozess unten in den Télern durch
andere Stimme, bei dem weiche Pflanzenteile aus der festen Bastschicht
herausgeklopft werden. Auf der hochliegenden Ebene, die die Baruya bewoh-
nen, gedeihen solche Bidume nicht (ficus). Es gibt in dieser Region also eine
wechselseitige Produktion und entsprechenden Austausch nach (gefiihlten)
Aquivalenten. So entstehen viele Kontakte iiber die eigenen Grenzen hinaus.
Zielgerichtete Handelswege miissen entwickelt und gepflegt werden, da
Autarkie fiir diese Lebensweise nicht moglich ist.

Eine dhnliche Form des Handels wie bei den Baruya schildert Kurella
(1993) bei den Muisca in Kolumbien und ihren — zum Teil feindlichen —
Nachbarn in vorspanischer (!) Zeit (aus den frithen Protokollen der Eroberer).
Baumwoll-Decken, Salz und Gold sind neben anderen Giitern besonders
wichtig und werden auf Markten getauscht, aber auch den Kaziken/ Hauptlin-
gen als Tribut gegeben, der ebenso durch Arbeiten, wie Hausbau (frithes
,2Handwerk®), erbracht werden konnte; in einigen dieser Stimme gab es Ver-
teilungsfeste fiir die Bevolkerung; dazu gleich mehr.

Wie sollte im Jung-Paldolithikum Jericho (ab um 11.000 bp) wohlhabend
geworden sein, um seine steinernen Grossbauten zu realisieren, wenn nicht
seine Gliter aus dem Toten Meer, Salz und Bitumen, (Roaf, 1998) abtrans-
portiert worden wiren? Kupferlager sind ungefdhr vor 11.000 Jahren in
Hallan Cemi/ Nord-Mesopotamien als bekannt belegt und das Metall wohl
auch gehandelt worden. (Hinweis Michael Rosenberg, in: Mailing List Neo-
Lithic, 2015) Das gilt dhnlich fiir Obsidian von Vulkanen Anatoliens, der in
Blocken vertrieben wurde. (Roaf, 1998) Ebenso sind komplexe Handels- oder
Tauschwege zwischen der Region Gonnersdorf und den Hohlen der Schwibi-
schen Alb bereits aus dem Magdalénien nachgewiesen. (Moreau, 2009°) Wir
haben also schon seit fast dem Beginn dieser Epoche wachsende Hinweise auf
Vernetzung der Volker liber zum Teil weite Strecken, die mit Materialien, wie
Schneckenhdusern, oder mit Figurinen frith sichtbar wurde. Zugleich wissen
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wir vom Problem des ,,Fremden* und der ,,Kriegslust®, das unter Kontrolle
gebracht werden muss.

Befriedung durch rituellen Tausch

Wie entstand jene Sozial-differenzierte Gemeinschaft als Kultur-Gemein-
schaft aus kleineren Sippen oder schon Stimmen in der Harran-Ebene, ohne
bestindigen Krieg? Eine Moglichkeit solcher Befriedung hat offenbar Mali-
nowski um 1915 auf den Trobriand-Inseln mit dem: Kula gefunden. (1979)
Als 1deelles Tausch-System verband es eine ganze Reihe von Inseln nordost-
lich von Neuguinea, in dem zwei ,,Gliter”, besondere Muschel-Halsketten
gegen besondere Muschel-Armbédnder aus einer anderen Muschelart,
getauscht werden. Jedoch nicht als okonomische Tauschgiiter, sondern als
gegenseitige Gaben. Und das institutionalisiert zwischen individuellen Han-
delspartnern aus bestimmten Stimmen jenes grossen Inselgebiets, nicht mit
beliebigen Dritten. Die Armbinder und Halsketten kreisen nun durch die
Inseln, Ketten im Uhrzeigersinn, Armbéander gegenlaufig. Auf den Trobriand-
Inseln werden solche Armbander wie auch Ketten aus geschliffenen Muschel-
scheiben aufwendig gefertigt. Es sind im wesentlichen immer gleichartige (!)
Stiicke, die mal mehr oder weniger (sozialen, dsthetischen, aber rituell gleich-
bleibenden) Wert haben, so dass tatsdchlich zugleich in bestimmter Weise
,Werte* ausgetauscht werden, wenn auch nicht am gleichen Termin beide
Seiten thre Gaben/ Waren vorlegen! Das Kula besteht darin, die erworbenen
Stiicke von anderen Inseln abzuholen, sie sich dort als Gaben tiberreichen zu
lassen (!) und zu Hause zu préasentieren. Um sie nach einiger Zeit weiter
rotieren zu lassen, indem sie als (grossziigige) Gaben anderen Partnern {iber-
reicht werden, die nach Trobriand kommen. Dennoch wissen die um die
,Werte*“ und sind zufrieden oder nicht; sie miissen bei der Riickkehr ja etwas
vorzeigen konnen, was sie erhielten und ithnen Ehre machen kann; es geht
wieder um Ansehen.

Mauss (1968) bespricht in einer Ubersicht iiber solche Gaben-Systeme vor
allem auch den 6konomischen Aspekt. Tatséchlich gibt es die Tendenz, wenn
jedesmal Grossziigigkeit gezeigt werden muss, dass die Gaben zahlreicher
oder wertvoller werden; es entstehen 6konomische Zwénge, die nicht endlos
weiterwirken konnen. Ob das nun bewusst ist oder nicht. Herstellung, Reisen
und die Bewirtung der Géste sind reale 6konomische Belastungen. Bei den —
an reichhaltiger Kiiste lebenden — Nord-West-Indianern ist beim Potlatch von
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30 bis 100 Prozent Wertsteigerung von Fest zu Fest die Rede, die faktisch wie
Zinsen im Kreditwesen seien. Da musste dann bald ein erheblicher Teil des
Wirtschaftens Grosser Ménner in das dortige Potlatch gehen. Davon, wie/ ob
das moglich gewesen sein kann, soll hier abgesehen werden, da nicht in 6ko-
nomischen Kategorien gedacht wurde und durch Einsatz in freier Zeit der
Reichtum aktuell zu erhdhen war. Es ging wohl eher um eine faktisch gleich-
wertig bleibende Ausgabe.

Das Kula scheint demgegeniiber vor allem eine rituelle Befriedung widerzu-
spiegeln, nachdem zuvor Krieg/ Kopfjagd wichtiger Teil jener Kulturen war.
Mit dem Kula konnte sozusagen unter einer ,,weissen Flagge* zugleich
geschiitzter Handel getrieben werden, ohne noch um die eigenen Kopfe fiirch-
ten zu miissen. So wie es bei den Baruya Friedensvertrage gibt. Der Aufwand
beim Kula ist immens, unter anderem miissen grosse Segel-Kanus gebaut
oder erneuert und herausgeputzt werden, um zum Teil lange Seereisen zu un-
ternehmen. Die Trobriand-Inseln hielten 650 Armreifen fiir 500 Leute aus
Dobu bereit, einer Insel in Richtung Neuguinea. Eine Reise von Dobu zu den
Trobriand-Inseln begann im Oktober 1917 mit Bau und Reparatur der Kanus
und dauerte bis Ende April 1918; allein die Reise iiber See und zu verschiede-
nen Inseln dauerte je knapp drei Wochen. Auf den Trobriand-Inseln trafen
sich liber 2.000 Menschen. Frither waren deutlich mehr als die ungefidhr 80
Kanus aus Dobu unterwegs; die Sitte verlor sich schon langsam in der
Moderne, als Malinowski sie kennenlernte.

Bevor der Gaben-Tausch entstanden war, konnten also womoglich Flotten
von weit mehr Kanus losgezogen sein, um andere Inseln zu iiberfallen. Ein
wichtiger weiterer Hinweis neben dem Abholen der Gaben ist, dass bei der
Ankunft der Flotte aus Trobriand und den Nachbarinseln auf Dobu dort rituell
feindliche Handlungen zur Verteidigung durchgefiihrt wurden. Kriege schei-
nen nicht allzu lang vorher noch {iiblich gewesen zu sein, denn Malinowski
traf noch den letzten Kriegszauberer auf Trobriand, der ihm zeigte, wie die
Schilde der Krieger fiir den Kampf verzaubert wurden; spater macht er immer
mal wieder kurze Bemerkungen dazu: in Hungerzeiten (bei Trockenheit) war
etwa das ,,Gesetz der Blutrache aufgehoben. Zogen dann Minner eines Dor-
fes an einen, einem anderen Dorf gehdrenden Bereich zum heimlichen Fisch-
fang oder Ernten, konnte es (friiher) zum Massaker an ihnen kommen, ohne
den Rache-Mechanismus in Gang zu setzen; die Leichen wurden in Hohlen
geschmissen, die Malinowski um 1915 noch sah. (1981)
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Er sagt iiber jene Menschen Trobriands: ,,Die Grundeinstellung eines Ein-
geborenen zu anderen, fremden Gruppen ist Feindseligkeit und Miftrauen.
Die Tatsache, daf fiir einen Eingeborenen jeder Fremde ein Feind ist, stellt
ein ethnographisches Merkmal dar, das aus allen Teilen der Welt berichtet
wird. Der Trobriander bildet in dieser Hinsicht keine Ausnahme, und jenseits
eines eigenen, engen sozialen Horizontes trennt eine Mauer von Argwohn,
Unverstindnis und Feindschaft ihn selbst von seinen nahen Nachbarn. Das
Kula durchbricht sie an bestimmten geographischen Stellen und mittels
besonderer iiberlieferter Transaktionen. Aber wie alles Ausserordentliche
und Ungewdhnliche mufy diese Aufhebung des Tabus, das auf Fremden liegt,
durch Magie gerechtfertigt und tiberbriickt werden*. (1979: 381)

Er sagt aber auch iiber dieses Volk: die ,,Wilden“ seien — zumal bei Uber-
fluss — nicht faul oder dergleichen. Die Leute auf den Trobriand-Inseln horte-
ten ihre Yams nicht nur deshalb gut sichtbar in den um den Dorfplatz herum
errichteten Lagerhdusern, weil es sich um Nahrung handele, sondern ,,weil sie
gerne ihren Lebensmittelbesitz zur Schau stellen®. (1979: 209) Das gelte auch
fiir andere Produkte: ,,Sie arbeiten nicht unter dem Druck der Notwendigkeit
oder um ihren Lebensunterhalt zu bestreiten, sondern geleitet von Talent und
Phantasie, mit einem hoch entwickelten Sinn und grofier Freude an ihrer
Kunst, die sie oft als Ergebnis magischer Inspiration [!] begreifen. Dies gilt
besonders fiir jene unter ihnen, die Gegenstdinde von hohem Wert herstellen;
sie alle sind gute Handwerker und lieben ihre Arbeit“. Auf Trobriand sind die
Gebaude aufwendig gebaut und verziert. War auch die ,,Hohlenkunst*
magisch inspiriert? Von den Frauen ist nicht die Rede.

Das Prinzip einer solchen Befriedung mittels des Kula gibt es in anderer
Form auch zwischen den Stimmen/ Sippen auf Trobriand selbst! Die leben
dhnlich wie die Baruya, sind nach der Heirat allerdings matrilinear bei patri-
lokalem Wohnsitz der Frauen organisiert. Ich erwédhne noch drei Fille, die
dem grossen dusseren Kula dhneln und eine Zwangskommunikation schaffen,
die durch Gaben-Tausch und Ansehen organisiert ist.

Erstens die grossziigigen Gaben von Yams-Knollen der Ménner an die
Haushalte ihrer Schwestern, die genaugenommen deren Anteil am Land ihrer
miitterlichen Clans sind, und zusdtzlich an Dorf-Héauptlinge und den Ober-
Hauptling, denen von den Dorfern auch Frauen gegeben werden, was allen
Ansehen durch die Gabe einbringt. Und zugleich besonders den Ober-Haupt-
ling (mit frither bis zu 80 Frauen) durch den Besitz grosser Mengen an Gaben
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zur iiberragenden (Friedens-) Macht werden lédsst, weil er sie wieder als
Gaben verteilen kann.

Zweitens ist schon eine gute Ernte die Quelle von Ansehen im eigenen Dorf.
Auch der Dorf-Hauptling erhilt von den ortlichen Familien Gaben der Ernte.
Zugleich wird die Giite der Gartenarbeit durch diesen allgemeinen Zwang zur
Gabe sozial kontrolliert. Denn schlampiges Girtnern kann nicht einfach durch
eigenen Verzicht auf Nahrung ausgeglichen werden; die institutionalisierten
Empféangerlnnen und der Garten-Magier, der die Arbeiten iiberwacht, wiirden
Druck machen.

Drittens gibt es bei Spannungen zwischen Dorfern auf Trobriand heute kei-
nen Krieg mehr, den die Kolonialverwaltung verboten hat, sondern stattdes-
sen wird bei einer Krinkung der Ehre nach genauen Regeln eine moglichst
grosse Menge Nahrung (Yams) als Herausforderung in das Dorf gebracht, aus
dem die Beleidigung kam. Diese Menge muss aus den eigenen Ernten am
nichsten Tag in exakt der gleichen Menge und Giite, es wird sogar die ein-
zelne Knolle mit Knoten-Schniiren registriert, beim gekridnkten Dorf vor-
gelegt werden, um den Streit beizulegen. Sonst heisst es: ihr habt ja nicht ge-
nug zu essen, die Maximal-Krinkung dort. Dennoch gibt es dabei oft noch
Massenschligereien, bei denen es aber selten zu Toten komme, schreibt
Malinowski. (1981) Alles geschieht, wie beim Kula, unter standiger Magie,
deren Zauberspriiche unentwegt gesprochen werden. Alles ist religids. Tro-
briand bietet also ein besonders vielfiltiges und weit ausdifferenziertes struk-
turelles ,,Modell* einer grossen traditionalen rezenten Gemeinschaft.

Resiimee zum Leben am Gobekli Tepe

Zusammenfassend konnen wir zur Hochkultur der Steinzeit am Gobekli
Tepe nun sagen: es ldsst sich kein konkretes Szenario beschreiben, welches
das Leben in der unbekannten (Haupt-) Stadt jener Leute schildert — solange
nicht neue Grabungsergebnisse uns weiterhelfen. Doch strukturell ist jener
Ort eingrenzbar. In diesem letzten Kapitel erkannten wir erstens die Hochkul-
tur als eine sozial-differenzierte Gemeinschaft im Schnittpunkt bedeutender
historischer Ereignisse am Ende des sozialen Wandels des Jung-Palédolithi-
kums, der Eiszeit und dann der folgenden Entwicklung hin zu den Stiddten
Sumers, die schon auf die gesellschaftliche Kontrolle einer externen Land-
wirtschaft angewiesen waren. Zwischen den friiheren Formen der Alteren und
Jiingeren Wildbeuterei mit der Ausbildung der ,,Hohlenkunst* und den wach-
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senden Siedlungen auf der einen Seite, dann den sozialen Anforderungen
wihrend der Urukisierung und spéter der ,,Pddagogik in sumerischen Stddten
auf der anderen, sehen wir auf einen besonderen Ort des Umbruchs menschli-
chen Lebens.

Zweitens haben wir, wie am Anfang dieser Studie, auch an ithrem Ende zwei
Tendenzen als Ergebnis, um hier nur eine grobe Ubersicht zu formulieren: im
Vergleich mit rezenten Urvolkern, wie sie noch im 20. Jahrhundert beschrie-
ben wurden, konnte einerseits die reale Lebensform der Leute vom Gobekli
Tepe kaum schon die Institutionalisierung, den komplexen Organisationsgrad
der besprochenen rezenten Urvolker ausgebildet haben, andererseits verwei-
sen die komplexen Bau-Werke der Harran-Ebene dennoch, insbesondere
wenn die ganze Zeitspanne dieser Kultur iiber zumindest 1.000 Jahre mitbe-
dacht wird, auf Kenntnisse, die diesbeziiglich jedenfalls nicht hinter der Kog-
nition der besprochenen rezenten Ur-Volker zuriickbleiben. Doch es liegen
10.000 Jahre zwischen jenen Kulturen!

Die generelle Neuerungsfeindschaft wildbeuterischer Gemeinschaften wird
in der Sozial-differenzierten Gemeinschaft durch eine machtige ,,Modernisie-
rung® abgelost. Die Monumente stehen dazu als Ergebnis des Werdens eines
umfanglichen Stammesverbundes vor uns, der nur die Anlagen bauen konnte.
Wo immer die Menschen gelebt haben, die sie errichteten, etwa im noch nicht
ergrabenen Bereich des Tepes, so wurde in den letzten Abschnitten doch deut-
lich, wie eine solche Organisation strukturell entstehen konnte, die vielleicht
von einem Heiligen Mdnnerbund gefiihrt wurde, um die enormen Anstren-
gungen fiir diese Anlagen in Erzahlungen auf Basis einer besonderen Ethik zu
fordern, zu planen und unternehmen zu konnen. Eine intensive Durchdrin-
gung des Religiosen mit dem Alltidglichen galt — nach allem, was wir wissen —
als selbstverstindlich. Produktion und Handel bis iliber weite Distanzen
beforderten wahrscheinlich den ,,Reichtum®, um iiberhaupt die Bauleistungen
erbringen zu konnen, nachdem die Befriedung jener grossen Region auch
rituell gelang — sofern nicht ein einzelner Stamm zur Herrschaft {iber andere
fahig wurde. Doch auch dann mussten Wege gefunden werden, um die
unterschiedlichen Gruppen zu befrieden, etwa durch einen rituellen Tausch.
Oder durch den gemeinsamen Bau jener Monumente?

In diesem Prozess der Errichtung schon der ersten Monumente selbst began-
nen die skizzierten Entwicklungen als Folgen und Nebenfolgen eine neue
Bewegung des Sozialen zu erzeugen, in der die Menschen insbesondere auch
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thre Qualitdten als Person neu ausrichten mussten, wenn wir — was sinnvoll
scheint — von einem einigermassen kontinuierlichen zivilisatorischen Wach-
sen seit des Beginns des Jung-Paldolithikums bis nach Sumer ausgehen.
Strukturell ist ein solcher Prozess um den Gobekli Tepe einigermassen nach-
vollziehbar geworden. Und er ist plausibel einzubinden in den Wandel der
ganzen Epoche.

232



Die Geburt der Person im Jung-Paldolithikum

Meine Studie mag die soziale Situation des Jung-Paldolithikums soziolo-
gisch einigermassen beschrieben und damit interdisziplindr diskutierbar
gemacht haben, nicht zuletzt, weil die Grundlagen der Thesen in diesem Band
ausfiihrlich und illustrativ dargestellt werden und aus verschiedenen Sichten
eine erste Uberpriifung moglich wird. Es ist jedenfalls deutlich geworden, wie
weitgehend sich die nachgeburtliche Ontogenese und die humane Ur- und
Frith-Geschichte als parallel verlaufend erkennen lassen, wenn die Erkennt-
nisse Uiber die Genetik, den Préifrontalen Kortex und die Forschung der Ent-
wicklungspsychologie neben den archédologischen Funden beriicksichtigt
werden. Nach-moderne prozessuale Theorien der Soziologie bieten einen
Rahmen fiir diese empirisch gestiitzte Analyse. Es konnte gezeigt werden, wie
bei weitgehender Akzeptanz der archidologischen Funde dennoch eine zu den
bisherigen Vorstellungen recht differente Interpretation begriindet werden
kann, wenn danach gefragt wird, was wirklich an kognitiven Fahigkeiten als
notig vorhanden gewesen sein muss, um die Funde erzeugen zu kénnen. Die
hier vorgetragenen Thesen bediirfen einer weitgehenderen empirischen und
theoretischen Priifung, die nicht einfach als ,,Fortsetzung* der vorliegenden
Arbeit moglich ist. Sondern es sollte nun mit weiteren Forschungen aus den
interdisziplindr angesprochenen Féachern eine Beurteilung und ein Weiter-
denken beginnen.

Das gilt etwa fiir die Bedeutung der Elemente der angesprochenen neuen
Form der Kommunikation zum Beginn des Jung-Palédolithikums, die kaum
tiberschitzt werden kann, wenn deren weitere Entwicklung bedacht wird:
Bildnisse, Tone, Sprache, Schrift kennzeichnen das Altertum, die Perspektive
als neue Darstellung der Welt folgt in der Renaissance... Immer wird bei sol-
chen elementaren Ereignissen auch das Denken und Fiihlen, die Kognition
insgesamt erweitert. Auch wenn es iiber Kinderzeichnungen einige Arbeiten
gibt, ist doch eine weitergehende Uberpriifung des hier Gesagten im Detail fiir
jene frithe Zeit notig. Die Féahigkeit zur Verdopplung der Welt, im Geiste wie
auf Zeichengriinden, ab dem Jung-Paldolithikum wurde in der friihen Zeit
noch nicht reflektiert, weil die Ontogenese dies vorerst nicht erlaubte. Bald
folgt in dieser Epoche die Ausbildung der Sprech-Sprache als ein dann be-
sonders dynamisierendes Moment der geistigen Entwicklung. Wie kann
uberpriift werden, in welcher Weise Zeichnen und Sprache verbunden ent-
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standen sind? Der entsprechend der empirischen Ergebnisse der Archdologie
aus dieser Epoche notwendig gewordene Kommunikations-Prozess ist sowohl
eine wichtige Grundlage fiir den sozialen Wandel als auch dessen Ergebnis.
Und an den gottlichen T-Pfeilern des Gobekli Tepe sehen wir bereits Reliefs
mit zumindest dem Potential zur Verwendung komplexer Zeichen als sprach-
liche Symbole, die einer Schrift in der Systematik schon dhnlich sind, da sie
zweifelsfrei irgendeine Bedeutung haben. Wéhrend die Bildwerke jener
Monumente demgegeniiber nicht iiber die Qualitit frither ,,Hohlenkunst*
hinausgehen.

In dhnlicher Wechselwirkung sahen wir auf die Entstehung wildbeuterischer
Gross-Siedlungen, in denen Sprache zur Bedingung eines friedlichen Mitein-
anders wird. Um das Entstehen eines Typus frither ,,Stadte* ging es dabei,
nicht um die Behauptung einer generellen, iiberall stattfindenden Entwick-
lung. Doch, wie erldutert, ist das Wissen iiber komplette Siedlungen fiir jene
Zeit noch vage, und die Spuren miissen durch Kleinarbeit aus der Forschungs-
literatur iiberpriift und erginzt werden. Das gilt fiir weitere Thesen, die hier
aus heutigem empirischem Wissen begriindet wurden.

Die religidosen Systeme werden, verbunden mit der mythischen Erzdhlung,
zum Integrations-Instrument und zur méchtigen, weil zu erinnernden und wei-
ter erzéhlbaren Ideologie, hinter der profane Interessen stecken. Sie nutzen die
Angste, die alle derartigen Phantasien erzeugen miissen, weil sie, unerkennbar
fiir jene Menschen, in den eigenen Kopfen stecken. Die ménnlich gestalteten
Gotter-Figuren geben eine starke Begriindung fiir eine bereits ausgepragt
patriarchale Gemeinschaft. Zur Bekriftigung der Analyse, in der Zeit der
entstehenden Sozial-differenzierten Gemeinschaft vom Gobekli Tepe habe die
Ontogenese jenen Standard der kategorialen Logik erreicht, der bis ins 19.
Jahrhundert in vielen traditionalen Formen von ,,Gottglaubigkeit™ generell
Bestand hatte, bevor er jetzt von einer prozessualen Logik iberwunden wird,
ist an weiteren Feldern zu untersuchen. An Bauten im Vergleich mit denen
rezenter Urvolker diese Frage zu priifen, erscheint iiberzeugend, jedoch sind
dazu weitere Kenntnisse hinsichtlich der Kognition zu sammeln und vielleicht
auch in experimentellen Analysen an Kindern zu reflektieren.

Der hier vorgenommene Bezug auf die empirischen Kenntnisse der Archéo-
logie hat selbst das Problem, dass manches dieses Wissens aus Zeiten stammt,
als die Methoden gegeniiber heutigen Moglichkeiten noch weit zuriick waren.
Es wire beispielsweise reizvoll gewesen, eine konkrete Gross-Siedlung aus
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rdumlicher und zeitlicher Ndhe zum Gobekli Tepe in dhnlicher Weise hier als
Modell darzustellen, wie die Vergleiche mit den rezenten Urvolkern. Von
Jericho sprach ich in diesem Sinne, doch ein Blick in die — immerhin umfang-
lich vorhandenen — Grabungsergebnisse zeigt dies als unmoglich. Nicht nur
weil dort {iberwiegend vom Turm die Rede ist, sondern auch, weil die Ergeb-
nisse generell nur grob in die Zeitphasen der gefunden Grabungsschichten
eingeordnet sind, die aber einer Rekonstruktion der frithen Wohn-Siedlung
nicht gentigen. Das gilt dhnlich fiir andere Fundpldtze von Siedlungen.

Die hier vorgetragenen Thesen zum sozialen Wandel des Jung-Paldoli-
thikums zeigen als dessen Abschluss gleichwohl die Gemeinschaft vom
Gobekli Tepe und deren Bauten als wildbeuterische Hochkultur und machen
sie zu einem bedeutenden Wendepunkt der sozialen Geschichte. Auch
gegeniiber dem folgenden Neolithikum scheint die gemeinschaftliche Kom-
petenz diesen Hohepunkt der Kultur zu reprisentieren. Die ausgegrabenen
landwirtschaftlich organsierten Orte, wie etwa Gebel sie darstellt und inter-
pretiert, scheinen das analysierte Niveau der Kulturgemeinschaft am Gobekli
Tepe nicht zu tibertreffen. Das gilt ebenso gegeniiber den viel jlingeren rezen-
ten Urvolkern, deren traditionales Denken zuvor vor allem durch die Stiadte
Sumers weit tibertroffen wurde. Auch darin wird die Vorstellung einer (stetig
aufwirts zeigenden) Stufenfolge der Geschichte obsolet, die eher durch ein
standiges Auf und Ab beschrieben wird, das allerdings zumindest in Europa
dennoch einer steigenden Linie der Kognition folgt; einfacher haben wir es
nicht.

Ausgehend von noch weitgehenden naturwiichsigen Gruppen des Homo
sapiens, die vom Wege nahmen, was sich zur Erndhrung fand, zeigt sich im
Ergebnis dieser Studie eine gut nachvollziehbare Entwicklung von den ersten
Kulturen, in denen Zeit fiir Beschiftigungen blieb, die nicht dem unmittel-
baren Lebenserhalt dienten. Hohlenmalerei, Schnitzerei und Musik kenn-
zeichnen den Weg, iiber wachsende Siedlungen zu einer erweiterten Kog-
nition und Logik wie zur komplexen grammatikalischen Sprech-Sprache zu
gelangen, die schliesslich am Gobekli Tepe eine monumentale Selbstdar-
stellung der neuen Person in anthropomorphen Pfeilern ermoglichten, eine
erste Hochkultur, errichtet von WildbeuterInnen. Und — so ldsst der Blick in
Richtung Sumers annehmen — es zeigte sich ein Prozess, der {iber weitere
Jahrtausende auf die Begriindung jener grossstidtischen Zivilisation zulief.
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Der Gobekli Tepe erscheint als der Ort der Geburt der Person, um noch nicht
von Individualitét zu sprechen.

Es wire interessant gewesen, hier nun die Erkenntnisse iiber die strukturelle
Auspriagung jener Sozial-differenzierten Gemeinschaft in eine ,,lebensechte®
Schilderung der dortigen Verhiltnisse zu iibersetzen. Doch das liefe auf das
Script eines mehr utopischen als dokumentarischen Films heraus, das im
Bereich der Wissenschaft keinen Platz hat oder haben sollte. So wie Annauds
Film ,,Am Anfang war das Feuer* zwar manche anregende Illustration fiir
steinzeitliche Leben bietet, bis hin zu einer Hundert-Worte-Sprache, er selbst
dieses Werk aber vollig zu recht der Filmkunst zuordnet.

ENDE
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Kurzfassung/ Autor

Um den empirisch deutlich erkennbaren sozialen Wandel wihrend des Jung-Paléolithi-
kums zu beschreiben, werden drei Typen des Homo sapiens vorgestellt: 1. Altere, 2. Jiin-
gere Wildbeuterlnnen sowie 3. eine Sozial-differenzierte wildbeuterische Gemeinschatft,
die das Geistige Zentrum am Gobekli Tepe planen und errichten konnte, weil sie arbeitstei-
lig und hierarchisch strukturiert war. Dagegen begannen noch sehr schlicht organisierte
und denkende Leute am Beginn dieser Epoche eine hohere Form der Kommunikation: sie
werden zur Rekonstruktion der Umwelt als (Hohlen-) Malerei, der skulpturalen Darstel-
lung und speziellen (Floten-) Tonen fahig. Erst langsam entsteht in den nédchsten Jahrtau-
senden aus einer Ur-Zeichensprache die ausgepriagt grammatikalische Sprech-Sprache. Die
Stadien der kindlichen Ontogenese — die der individuellen Entwicklung des Préfrontalen
Kortex folgen — geben Hinweise, dass diese friihen Werke ohne weit entwickelte Kogni-
tion entstehen konnten. Sie gehen iiber einfaches Uberleben bereits hinaus und begriinden
bei Homo sapiens das soziale Handeln. Schon frith wurde die Sesshaftigkeit zur generellen
Lebensform. Grossere Siedlungen erforderten einen Lernprozess des Zusammenlebens.
Speziell die 1. Geschlechterdifferenz, 2. der Prozess der Institutionalisierung der Ver-
wandtschaft und 3. die Entwicklung des Religiosen, alle auf 4. Macht basierend, werden
als Movens dieser Gemeinschaften erkennbar. Sesshafte WildbeuterInnen schufen die erste
Hochkultur, als das Ende der Eiszeit ein erweitertes Denken verlangte. Hier, und nicht erst
im Neolithikum, erleuchtet der menschliche Geist, dessen Entwicklung in den Stadtstaaten
Sumers erneut sichtbar wird.

Der Autor ist promovierter Sozialwissenschaftler und ausgebildeter Archi-
tekt (Dipl.-Ing.) aus Berlin. Empirische Studien entstanden von ihm zu
Stddten und Dorfern des 18. Jahrhunderts anhand von Volkszdahlungs- und
Steuerlisten, sowie zur frithen Soziologie bei Marx/ Engels.

www.LarsHennings.de
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